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​​​ÖNSÖZ

Bize evsafını bildiren yüce Rabbimize sonsuz hamd ve senalar olsun. Tevhid inancını bize tebliğ eden peygamberimiz Muhammed (as)’e salat ve selam olsun

İslam kelamının (düşüncesinin) bize ulaşmasında yazılı belgelerin önemi büyüktür. Kelam ilminin Eş’ari ekolüne ait ‘Cevheretü’t-Tevhid’ kitabı İmam Lakani tarafından şiir halinde telif edilmiştir. Kendisi bu manzumeye bir şerh yazdığı gibi diğer alimler tarafından da birçok şerh ve haşiyeler yazılmıştır. Bu şerhlerden biri de Allah’ın inayetiyle Türkçeye aktardığımız İbrahim Bacuri’nin ‘Tuhfetü’l-Mürid Şerhu Cevheretü’t-Tevhid’ kitabıdır.

İslam akaidi, zaman ve mekânın değişmesiyle değişmez. Bu nedenle bu ilme, “Dinin Temel Esasları” anlamına “Usulü’d-Din” denilmiştir. İtikadı Mezheplerde bu isim genellikle ortak bir kavramdır. Ancak, bu konuda eser veren alimler, eserlerine değişik isimler de vermişlerdir.

İslam inancının temeli tevhittir. Allah’ın varlığı ve birliğidir. Tüm semavi dinlerin amacı tevhit inancını kalplere yerleştirmek olmuş, tüm peygamberler kavimlerini Allah’ın varlığına birliğine davet etmişlerdir. Hak ve batıl mücadelesi de hep bu konuda olmuştur.

Elimizdeki eser İmam Lakani’nin Cevheretü’t-Tevhid metni üzere yazılmış Allame Şeyh İbrahim Muhammed el-Bacuri’nin Tühfetü’l-Mürid Şerhu Cevheretü’t-Tevhid şerhidir.

Tühfetü’l-Mürid Şerhu; İlahiyat, Nübüvvat, Sem’iyyat ve Ahlak olmak üzere dört bölümden ibarettir. Birinci bölümde Allah’ın varlığı, birliği, sıfatları ve meseleleri delilleriyle ele alınmıştır. İkinci bölümde nübüvvet ve ilgili meseleler, üçüncü bölümde sem’iyyat, ahiret alemi ile ilgili meseleler ve dördüncü bölümde ahlaka dair konular ele alınmıştır.

Elimizdeki kitap İslam akaidi açısından çok önemli bilgiler vermekte ve yer yer delillerle batıl görüşleri çürütmektedir.

Kitabın herkes için faydalı olacağına inanıyoruz. Tercümedeki hata ve eksiklikler bize aittir. Bu konuda bizi uyaran okuyucuya şimdiden teşekkür ediyoruz. Şüphesiz ki hidayet ve başarı Allah’tandır.

Rabbimize hamd, sevgili peygamberimize, al ve ashabına salat ve selam olsun. 

Mithat ACAT
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​ŞEYH İBRAHİM LAKANİ

(CEVHERETÜ’T-TEVHID Müellifi)

Ebü’l- İmdad Burhanüddin İbrahim bin Hasan bin Ali bin Abdü’l-Küddus el-Maliki el-Lakani. Mısır’ın bir köyü olan Lekana nisbet edilmiştir. 

Hadis, dirayet ve kelam ilminde şöhret sahibi olmuştur.

Her dört Mezhebin ulemasından ders aldı. Tarikatta şeyhleri Ahmed Belkini el-Veziri şeyh Muhammed bin et-Tercüman, Şeyh Ahmed Arabi Şernubi’dir. Hac ibadetini eda edip döndükten sonra H. 1041 yılında Akabe (Eyle)’de vefat etmiş ve orada defn edilmiştir.

Yazıp bitirdiği faydalı eserleri şunlardır:

1. Cevheretü’t Tevhid: Akaid ilminde manzum bir eserdir. Bu eseri talebelerine okutmuştur.

2. Umdetü’l-Mürid li Cevheretü’t-Tevhid: Cevheretü’t-Tevhid’in en büyük şerhidir. H. 1019 yılında yazmıştır.

3. Telhisü’t-Tecrid li Umdeti’l-Mürid. Cevherenin orta boyda şerhidir. H. 1035 tarihinde yazmıştır.

4. Hidayetü’l-Mürid li Cevhereti’t-Tevhid. H. 1029 tarihinde yazmıştır.

5. Tevdihu Elfazü’l-Ecrumiyye.

Cevheretü’t-Tevhidin Şerh ve Haşiyeleri

Cevheretü’t-Tevhid kitabı manzum olup akaid ilminde geniş bir şöhrete sahip olmuştur. Bu esere birçok şerh, haşiye ve takrirler yazılmıştır.

İmam İbrahim Lakani bu eseri, İmam Ebü’l-Hasan Eş’ari’nin görüşüne göre hazırlamıştır. İlk defa şerh eden de kendisi olmuştur. Büyük, orta ve küçük olmak üzere üç şerh yazmıştır. Bu şerhler şunlardır:

1. Umdetü’l-Mürid li Cevhereti’t-Tevhid. İki cild halinde büyük bir şerh olup İmam Lakani H. 1019 yılında yazmıştır. Buna Şerhi Kebir de denir.

2. Hidayetü’l-Mürid li Cevhereti’t-Tevhid. Küçük bir şerh olup H. 1029 yılında yazmıştır.

3. Telhisü’t-Tecrid li Ümdeti’l-Mürid. Orta büyüklükte bir şerhtir. İmam Lakani H. 1035 yılında yazmıştır. Bundan sonra İmam Lakani’nin oğlu Şeyh Abdüs’s-Selam Lakani (v.1078) iki şerh yazmıştır:

1. İrşadü’l-Mürid.

2. İthafü’l-Mürid bi Cevhereti’t-Tevhid. 

Cevheretü’t-Tevhid’in diğer şerhleri de şunlardır:

1. Fethü’l-Karibü’l-Mecid bi şerhi Cevhereti’t-Tevhid. Abdülber bin Abullah el-Üchuri.

2. Şerhü’l-Cevheretü’t-Tevhid fi ilmi Tevhid. Muhammed b. Muhammed bin Abdurrahim el-Ferdi el-Hantumani, H. 1254 tarihinde yazmıştır.

3. Şerhu Savi ala Cevhereti’t-Tevhid. H. 1222 yılında yazmıştır.

4. Tuhfetü’l-Mürid ala Cevhereti’t-Tevhid. Şeyh Muhammed İbrahim bin Muhammed bin Ahmed el-Bacuri. (H. 1234) 

İthafü’l-Mürid şerhi üzerine yazılan haşiyeler de şunlardır:

1. el-Mezid ala İthafü’l-Mürid bi Şerhi Cevhereti’t-Tevhid. Şeyh Ahmed b. Muhammed bin Ali el-Hasani es-Sehimi. (V. 1178)

2. Haşiyetü’l-Emiri ala İthafi’l-Mürid. Muhammed Emiri (V. 1232) Yazım T. 1185)

3. Hevaşi’l-Adevi ala İthafü’l-Mürid. Şeyh Ali bin Ahmed el-Adevi, el-Maliki.

4. Muhteseru Haşyetu ala İthafi’l-Mürid. Şeyh Muhammed Said bin Ahmed.

5. Haşiyetü’l-Melevi Ahmed bin Abdülfettah.

6. Haşiyetu Muhamed bin Ali eş-Şinvani eş-Şafii.

7. Haşiyetu Ebi’l-Fevz Muhammed el-Hülfavi

Cevherenin haşiyelerine yazılan takrirler de şunlardır:

1. Takriratü’n-Nefravi ala İbrahim Lakani

2. Tahriratu Ahmet el-Uchuri ala İbrahim el-Bacuri.

​

İBRAHİM BACURİ

(Cevheretü’t-Tevhid Şarihi)

İbrahim bin Muhammed b. Ahmed eş-Şafii el-Bacuri, Mısır’da Bacur köyünde H. 1198 (1783) yılında doğdu. Babasından Kur’an dersi aldı. 1212 yılında 14 yaşında iken ilim tahsili için Ezher’e girdi. H. 1213 yılında Fransızlar Mısır’a girince kendisi el-Ceyze’ye giderek orada ikamet etti. 1216 yılında Fransızlar Mısır’dan ayrılınca Mısır’a geri döndü ve ilimle meşgul oldu. 

Bir çok büyük alim ondan ders aldı. Müderrislik yaptı ve çok sayıda eser verdi. 1263 yılında Ezher’e başkan seçildi. Meşihat göreviyle birlikte müderrisliğe de devam etti. 

Yaşı ilerleyince Ezher’de bazı hadiseler çıkması üzerine Mustafa Aruz başkanlığında meşihat görevini vekaleten yürüttü. Seksen yaşlarında iken 1277 yılında Kahire’de vefat etti.

Önemli eserlerinden bazıları şunlardır:

1. Haşiyetü’l-Bacuri, Ala Risalet’i fi La İlahe İllallah.

2. Tahkikü’l-Makam, Ala Kifayeti’l-Makam.

3. Fehü’l-Karibü’l-Mucib bi Şerhi’l-Bidayeti’l-Mürid.

4. Haşiyetün Ala Mevlid.

5. Haşiyetün Ala Şerhi Senusi.

6. Haşiyetün Ala Metni Bürde.

7. Tühfetü’l-Mürid Ala Cevhetretü’t-Tevhid.

8. Mevahibü’l-Ledünniye.

9. Haşiyetün Ala Şerhi Allame İbnu Kasım el-Ğezzi.

10. Haşiyetün Ala Cemü’l-Cevami. Mutezile ile ilgili bilgiler içermektedir.

**
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بِسْمِ اللهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِيمِ

ما يتعلق بالبسملة

(قوله بسم الله الرحمن الرحيم) افتتح الناظم كتابه بالبسملة ثم بالحمدلة اقتداء بالكتاب العزيز في ابتدائه بهما في الترتيب التوقيفي لا أنهما أول ما أنزل فإنه خلاف ما في صحيح البخاري وغيره في بدء الوحي: من أن أول ما أنزل (اقْرَأْ) (العلق: من الآية1) وقد نقل أبو بكر التونسي إجماع علماء الملة على أن الله سبحانه وتعالى افتتح جميع كتبه ببسم الله الرحمن الرحيم وعملاً بخبر: (كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم فهو أبتر أو أجذم أو أقطع) روايات: أي ناقص وقليل البركة فهو وإن تم حساً لا يتم معنىً

​

BESMELE İLE İLGİLİ AHKAM

بِسْمِ اللهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِيمِ.

Müellif İmam Lakani, tevkifi sıralamaya göre, aziz olan Kur’an’a uyarak kitabına (Cevheretü’t-Tevhid’e) önce besmele, sonra “hamt” sözü ile başlamıştır. [Tevkifi sırlama, surelerin Allah resulü (sa) tarafından yapılan sıralama şeklidir.]

Besmele ve hamt ilk inen ayetler değildir. İlk olarak inmiş dersek, İmam Buhari ve diğer muhaddislerin rivayet ettikleri “Vahyin Başlaması” hadisine muhalif olur. (Buhari, 3) Çünkü ilk nazil olan أِقْرأْ  ayetidir. (Karia, 1)

Noksan sıfatlardan beri olan Allah Teala’nın tüm kitapları, (mana itibariyle) besmele ile başladığını, her milletin alimlerinin bu konuda görüş birliği yaptıklarını Ebubekir Tunisi nakletmiştir.

İmam Lakani bir de şu hadise uyarak kitabına besmele ile başlamıştır: “Besmele ile başlamayan her hayırlı iş sonuçsuzdur, bereketsizdir veya sonu kesiktir” 

Hadis bu şekilde değişik rivayetlerle gelmiştir. Yani besmele ile başlamayan her hayırlı iş eksiktir ve bereketi azdır. O işler her ne kadar hissen tam ise de mana itibariyle tam değildir.

**
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مع خبر: (كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله... إلخ والمراد بالأمر: ما يعم القول كالقراءة والفعل ومعنى’ذي بال ‘أي صاحب حال بحيث يهتم به شرعاً أي بأن لا يكون من سفاسف الأمور وليس محرماً أو مكروهاً ويشترط أيضاً أن لا يكون ذكراً محضاً ولا جعل الشارع له مبدأ غير البسملة والحمدلة فخرجت سفاسف الأمور كلبس النعال والبصاق والمخاط فلا تسن البسملة ولا الحمدلة عليها وخرج المحرم لذاته كالزنا والمكروه لذاته كالنظر لفرج زوجته بلا حاجة فتحرم على الأول وتكره على الثاني بخلاف المحرم لعارض كالوضوء بماء مغصوب والمكروه لعارض كأكل البصل فلا تحرم على الأول ولا تكره على الثاني وخرج الذكر المحض ك’لا إله إلا الله ‘ فلا تسن التسمية عليه

“Hamt ile başlamayan her hayırlı iş eksiktir.” hadisiyle birlikte müellif kitabına hamt ile başlamıştır. Burada emirden murat, okumak gibi sözü ve telif gibi fiili kapsayandır..

ذي بال kelimesi, bir durum sahibi, yani dinin önemli gördüğü bir iş, değersiz, haram ve mekruh olmayan bir iş. Ayrıca yapılan işin sade bir zikir olmaması da şarttır. Bir de başlayanın yapılan işe besmele ve hamt dışında bir şeyi başlangıç yapmamasıdır.

Değersiz işler lafzı ile ayakkabı giymek, tükürmek, burun temizlemek gibi işler kastedilmektedir. Bunlara besmele ve hamt ile başlamak sünnet görülmemiştir.

Zikredilen hadislerle bizzat haram olan zina fiili gibi şeyler kapsam dışı kalmıştır. Zatından dolayı mekruh olan; kişinin bir ihtiyaç olmaksızın eşinin avretine bakması gibi şeyler de kapsam dışı kalmıştır. 

Şu hâlde zatından dolayı haram olan şeylere besmele ile başlamak haramdır. Mekruh olan işlere besmele ile başlamak da mekruhtur. Arızi olan bir sebeple haram olan şeyler bunun aksinedir. Gasp edilmiş su ile abdest almak gibi. Bu su ile abdest almak haram değil ama suyu kullanmak haramdır. [Bu abdeste besmele ile başlamak caizdir.]

Arızi olan bir sebeple mekruh olan işe besmele ile başlamak mekruh değildir. Soğan yemek gibi. Birinci misal [gasp edilmiş su ile abdest almak] için besmele çekmek haram değildir. İkinci misal [soğan yemek] için de besmele ile başlamak mekruh değildir. ‘La ilahe illallah’ gibi sadece zikir olan şeyler için besmele çekmek sünnet değildir.

بخلاف غير المحض كالقرآن لاشتماله على غير الذكر كالأخبار والمواعظ وخرج ما جعل الشارع له مبدأ غير البسملة والحمدلة كالصلاة فلا يبدأ بالبسملة ولا بالحمدلة بل بالتكبير مثلاً.فإن قلت: بين الخبرين المذكورين تعارض فكيف يمكن العمل بهما؟ قلت: أجيب عن ذلك بأجوبة أشهرها: أن الابتداء نوعان: حقيقي وهو الابتداء بما تقدم أمام المقصود ولم يسبقه شي وإضافي وهو الابتداء بما تقدم أمام المقصود وإن سبقه شيء 

Kur’an okumak gibi sadece zikir olmayan işler bunun aksine olup besmele ile başlamak sünnettir. Zira Kur’an zikir dışında haber ve mevizeleri de kapsamaktadır. Onun için Kur’an okurken besmele çekmek sünnettir. Hüküm koyucunun hamt ve besmele dışında başlangıç olarak tayin ettiği şeyler kapsam dışıdır. Namaz kılmak gibi. 

Namaz besmele ve hamt ile başlamaz. Belki tekbirle başlar. Şayet besmele ve hamt ile ilgili her iki hadis arasında zıtlık vardır, her iki hadisle amel etmek nasıl mümkün olabilir diye bir itiraz gelirse buna cevapların en meşhur olanı ile cevap veririz:

Başlangıç iki kısımdır:

1. Hakiki başlangıç: Ana maksattan önce bir şeyle başlamaktır. Kendisiyle başlanılan bu şeyden önce ise bir şey geçmemiştir. [Mesele burada ana maksat bir akait kitabını yazmaktır. Yazma işleminden önce besmele zikredilmiş ve besmeleden önce bir şey zikredilmemiştir. İşte buna hakiki başlangıç denir.]

2. İzafi başlangıç: Bu kendisiyle başlanılan şeyden önce bir şey geçmiş olsa bile maksattan önce bir şeyle olan başlangıçtır. [İzafi olan başlangıç bir şeye göre başlangıç sayılır, bir şeye göre de başlangıç sayılmaz. Mesela, besmeleden sonra hamt ile başlamak. 

Daha amaca başlamadan besmele ile başlamak ve besmeleden sonra da hamt ile başlamak izafi başlangıçtır. [Amaca başlamaya göre değerlendirsek önce hamt ile başlanmıştır. 

Besmeleye göre değerlendirsek hamttan sonra başlanmıştır. Bunda izafi başlangıç vardır. Önce besmeleye sonra hamt söylersek; besmeleye göre hakiki başlangıçtır. Hamda göre ise izafi başlangıçtır.]
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فبينهما العموم والخصوص المطلق فحمل خبر البسملة على النوع الأول وخبر الحمدلة على الثاني وإنما لم يعكس للكتاب والإجماع لا يقال إن هذا المؤلف شعر على الراجح خلافاً لمن قال إن الرجز ليس شعراً وقد قال العلماء لا يبدأ الشعر بالبسملة لأنا نقول الشعر الذي لا يبدأ بالبسملة هو المحرم كهجو من لا يحل هجوه أو المكروه كالتغزل في غير معين وأما ما يتعلق بالعلوم كهذه المنظومة فيبدأ بالبسملة اتفاقاً وإنما لم يأت بها نظماً كما فعل الشاطبي حيث قال:

Hakiki başlangıç ile izafi başlangıç arasında mutlak umum ve husus vardır.​[i] [Yani birisi daha umumidir diğeri de daha hususidir. Buna göre her hakiki başlangıç izafi başlangıçtır. Ama her izafi başlangıç hakiki başlangıç değildir.] 

Bunun için besmele ile ilgili hadis hakiki başlangıca, hamt hakkındaki hadis izafi başlangıca yorumlanmıştır. Neden bunun aksi yapılmamıştır. Çünkü Kur’an ve icma’a uyulmuştur. [Kur’an önce besmele sonra hamt ile başlamıştır. Alimler de kitaplarına önce besmele sonra hamt ile başlamışlardır.] 

Diğer bir itiraz da şudur: Recez (şiirde bir kalıp) şiir değildir diyenlerin aksine​[ii] tercih edilen görüşe göre, bu kitap şiirdir denilemez. Çünkü alimler şiir besmele ile başlamaz demişlerdir. Biz deriz ki; besmele ile başlamayan şiir haram olan şiirdir. 

Haram olan şiir, kişiyi haram olan eleştirmeyle eleştiren şiirdir veya besmele ile başlamayan şiir mekruhtur. Belli edilmeyen kadın için yazılan gazelin (aşk şiiri) mekruh olması gibi. Elimizdeki bu manzume gibi ilimle ilgili manzumeler alimlerin ittifakı ile besmele ile başlamıştır. 

Neden müellif besmeleyi İmam Şatıbi’nin manzum getirdiği gibi manzum şekilde getirmemiştir denilirse, bu evlanın hilafınadır deriz. O şiirinde şöyle demiştir: “Ben manzumeye evvela besmele ile başladım... ilah.” [Burada İmam Şatıbi, besmeleyi şiirin bir parçası saymıştır. Zira besmeleyi şiir kalıbına göre söylemek evlanın hilafınadır.]

...

ثم اعلم أن الباء في البسملة إما للمصاحبة على وجه التبرك أو للاستعانة كذلك ولا مانع من الاستعانة باسمه تعالى كما يستعان بذاته والأولى جعلها للمصاحبة لأن جعلها للاستعانة فيه إساءة أدب لأن باء الاستعانة تدخل على الآلة فيلزم عليها جعل اسم الله مقصوداً لغيره لا لذاته إلا أن يقال إن من جعلها للاستعانة نظر إلى جهة أخرى: وهي أن الفعل المشروع فيه لا يتم على الوجه الأكمل إلا باسمه تعالى لكن قد يقال مظنة الإساءة ما زالت موجودة ومعناها الإشاري: بي كان ما كان وبي يكون ما يكون وحينئذ يكون في الباء إشارة إلى جميع العقائد لأن المراد: بي وجد ما وجد وبي يوجد ما يوجد ولا يكون كذلك إلا من اتصف بصفات الكمال وتنزه عن صفات النقصان كما ذكره بعض أئمة التفسير

Bundan sonra bil ki, besmelenin başında bulunan ‘b’ harfi;

a. Ya bereket yönüyle musahabe (beraberlik) içindir,

b. Ya da aynı şekilde istiane (yardım dileme) içindir.

Allah’ın zatıyla yardım dilemek caiz olduğu gibi, ismiyle de yardım dilemeye bir mani yoktur. [Yani Allah’ın ismini kendime arkadaş edinerek yazmaya başlıyorum. Allah’ın isminden yardım dileyerek yazmaya başlıyorum.]

Evla olan “b” harfini arkadaşlık etme manasında kullanmaktır. “b” harfini istiane (yardım dileme) manasında kullanmakta kötü edep vardır. Zira “b” harfi istiane manasında aletle birlikte kullanılır.

İstiane manası kast edilince istianeye, Allah ismi, zatı için değil, başkası için maksat kılmak lazım gelir. Ancak istianeyi, başka bir manaya bakarak diğer bir cihet için kılar denilirse bu, başlanan fiil ancak Allah’ın ismiyle kamil şekil üzere olur. Lakin bu durumda da kötü edep zannı mevcuttur denir.

Besmelenin işaretle olan manası ise şudur: Allah (cc) der ki; “Var olan her şey benim söylememle olur. Olacak şeyler de benim söylememle olacak.” Bu durumda [“b” harfinin arkadaşlık etme ve istiane manası olunca] tüm itikatla ilgili meselelerde “b” harfinde bir işaret olur. Çünkü murat olan, mevcut her şey benim söylememle mevcuttur.] 

Mevcut olacak her şey de benimle mevcut olacak. Bu durumda ancak kendisinde tüm kemal sıfatlar bulunan ve tüm noksan sıfatlardan beri olan zatla olur. Nitekim bazı Tefsir Alimleri de böyle zikretmişlerdir.

...

والاسم مشتق عند البصريين من السمو وهو العلو لأنه يعلو مسماه وعند الكوفيين من’وسم‘ بصيغة الماضي: أي علم بصيغة الماضي أيضاً لأن الاشتقاق عندهم من الأفعال فقول بعض العلماء ’ وعند الكوفيين من الوسم بمعنى العلامة ‘فيه تسمح ومعناه: ما دل على مسمى وأما قولهم (كلمة دلت على معنى في نفسها...الخ) فهو اصطلاحي نحوي وعلم من التعريف المذكور أن الاسم غير المسمى وهو التحقيق نعم إن أريد به المدلول كان عين المسمى وبهذا يجمع بين القولين.و’الله ‘علم على الذات الواجب الوجود المستحق لجميع المحامد. وقولنا’ الواجب الوجودالخ‘ تعيين للمسمى لا أنه من جملة المسمى على ما هو التحقيق وإلا لكان كلياً 

İsim

Basralı alimlere göre isim kelimesi السمو kelimesinden türetilmiştir. Yükseklik manasındadır. Çünkü müsemmasını (isim olduğu şeyi) yükseltiyor. 

Kufeli alimlere göre ise isim, mazi sığasıyla وسم kelimesinden alınmıştır. Yani mazi sığasıyla bilinir. Çünkü Kufe alimlerine göre türeme fiillerde olur. Bazı alimlere göre, “Kufilere göre alamet manasına وسم kelimesinden alınmıştır” sözlerinde mecaz vardır.

İsmin manası, müsemmaya (isim olduğu şeye) delalet eden şeydir. Alimlerin “bizzat manaya delalet eden kelime çeşididir...” sözleri, nahiv alimlerinin ıstılahına göre olan ismin tarifidir. Zikredilen tariften anlaşılan isim müsemmadan ayrı bir şeydir. Doğru olan görüş de budur.

Şayet isimle mana irade edilirse müsemmanın aynısı olur. Buna göre her iki tarif aynı olur.

Allah Lafzı

Allah lafzı tüm övgüleri hak eden varlığı vacip olan zat için özel isimdir. “varlığı vacip” sözümüz isim almış olanı tayin ediyor. Daha doğru olan görüşe göre varlığı vacip müsemma cümlesinden değildir. Çünkü varlığı vacip müsemmanın cümlesinden olursa külli isim olur. [Bir çok ferdi kapsayan isim olur. Allah lafzı külli isim değil cüzi isimdir. Allah’ın müsemması zatıdır.] 

**
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وهو علم شخصي بمعنى أن مدلوله معين في الخارج لا بمعنى أنه قامت به مشخصات كالبياض والطول وهكذا لاستحالة ذلك ولا يجوز أن يقال ذلك إلا في مقام التعليم لما فيه من إيهام ما لا يليق وبذلك تعلم أنه ليس علما بالغلبة خلافا لمن زعم ذلك. وهو اسم الله الأعظم عند الجمهور واختار النووي أنه ’الحي القيوم ‘وإنما تخلفت الإجابة عند الدعاء به من بعض الناس لتخلف شروط الإجابة التي أعظمها أكل الحلال.و ’الرحمن الرحيم‘ صفتان مأخوذتان من الرحمة بمعنى الإحسان أو إرادة الإحسان لا بمعناها الأصلي الذي هو رقة في القلب تقتضي التفضيل والإحسان لاستحالة ذلك في حقه تعالى فالرحمن الرحيم في حقه بمعنى المحسن أو مريد الإحسان لكن الأول بمعنى المحسن بجلائل النعم أي بالنعم الجليلة

Allah lafzı manası [zihinde değil] hariçte belli olan şahsi özel isimdir. Beyazlık ve uzunluk gibi benzeri şeylerin kendisiyle kaim olan şahıs manasında değildir. Çünkü bunlar Allah hakkında muhaldir. 

Allah lafzı, şahsi özel isimdir demek caiz değildir. Ancak öğretmek açısından caiz olur. Çünkü bununla Allah hakkında caiz olmayan şeyler zihne yerleşir. Bundan anlaşılıyor ki, zannedenin aksine Allah lafzı galebe ile [çok kullanılmakla] alem isim olmamıştır. Cumhura göre Allah lafzı, Allah’ın en büyük ismidir.

İmam Nevevi ise “Hayyü’l-Kayyum” ismini Allah’ın en büyük ismi olarak tercih etmiştir. Bazı kişiler derler ki, ismi azam ile dua ediyoruz, duamız kabul olmuyor. Duanın kabul olmaması kabul şartlarına muhalefet edildiği içindir. Duanın kabul olunmamasının en büyük sebebi haram olanı yemektir.

Rahman ve Rahim Lafızları

Rahman ve rahim lafızları, her ikisi de rahmet lafzından türetilmiş iki sıfattır. İyilik etmek veya iyilik etmeyi istemek manasınadır. 

Terim manasına alınmıştır. Zira terim manası, kalp inceliğidir. Fazilet ve ihsanı gerektirir. Bu mana Allah için muhaldir. [Zira Allah’ın kalbi yoktur.] 

Rahmanü’r-Rahim, [övmek için sıfat olup] Allah için iyilik yapan veya iyilik yapmayı isteyen manasınadır. Lakin birincisi (Rahman), celi nimetlerle iyilik eden manasınadır. Yani büyük nimetlerle iyilik eden manasınadır.

...

والثاني بمعنى المحسن بدقائق النعم أي النعم الدقيقة لأن زيادة المبني تدل على زيادة المعنى غالباً وإنما جمع بينهما إشارة إلى أنه ينبغي أن يطلب منه تعالى النعم الحقيرة كما ينبغي أن يطلب منه النعم العظيمة لأن الكل منه وحده سبحانه وتعالى ويتعلق بالبسملة أبحاث كثيرة فلا نطيل بذكرها.

İkincisi (Rahim) ise, dakik nimetlerle iyilik eden, yani küçük nimetlerle iyilik yapan manasınadır. [Rahmanın, Rahim’den önce zikredilmesinin sebebi] genelde, sığada harfleri ziyade olan daha fazla manaya delalet eder. 

Her iki sıfatın bir arada zikredilmesi büyük nimetleri Allah’tan talep etmek gerektiği gibi, değersiz nimetleri de Allah’tan talep etmenin gerektiğine işarettir. Çünkü tüm nimetler, noksan sıfatlardan beri olan Allah Teala tarafındandır. Besmele ile ilgili pek çok bahis vardır. Bunları zikretmekle sözü uzatmak istemiyoruz.​[iii]
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.1اَلْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَى صِلَا تِهِ      ثُمَّ سَلاَمُ الَّلهِ مَعَ صَلاَتِهِ

(قوله الحمد لله...الخ) قال النووي رحمه الله تعالى: يستحب الحمد في ابتداء الكتب المصنفة وكذا في ابتداء دروس المدرسين وقراءة الطالبين بين يدي المعلمين سواء قرأ حديثاً أو فقهاً أو غيرهما وأحسن العبارات في ذلك’الحمد لله رب العالمين‘أهـ.وإنما لم يأت بحرف العطف إشارة إلى أن كلاً من البسملة والحمدلة محصل للمقصود في الابتداء أو لاحتمال أن تكون إحداهما خبرية والأخرى إنشائية والصحيح أنه لا يجوز عطف الإنشاء على الأخبار وعكسه.والحمد لغة: الثناء بالكلام على الجميل الاختياري على جهة التبجيل والتعظيم سواء كان في مقابلة نعمة أم لا فمثال الأول ما إذا أكرمك زيد فقلت’زيد كريم ‘فإنه في مقابلة نعمة. 

​

HAMD, SALAT VE SELAM 

1. Rahmetinden dolayı Allah’a hamt olsun. Sonra Allah’ın selamı salatıyla birlikte nebisine olsun.

Nimetlerine karşılık Allah’a hamt olsun.اَلْحَمْدُ لِلَّهِ

İmam Nevevi (ra) der ki: Kitap yazmaya başlarken keza müderrisler derse başlarken ve talebe hocasında okumaya başlarken, hamt ile söze başlamaları müstehabtır. Talebenin okuduğu hadis olsun veya fıkıh olsun veya başka bir şey olsun hepsi aynıdır.

Allah’ı hamt etmekte kullanılan ifadenin en güzeli; “Hamt alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur...” ifadesidir.

İmam Lakani, metinde atıf harfi kullanmamıştır. [Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim ve’l-Hamdu lillahi Rabbi’l-Alemin dememiştir.] Atıf harfi kullanmaması şuna işarettir. Ya besmele ve hamttan her biri başlangıçta maksadı meydana getirirler veya şu ihtimalden dolayı atıf harfi kullanmamıştır: Bu cümlelerden biri inşai (istek bildiren cümle) diğeri ise haberi (haber veren) cümle olabilir. Sahih görüşe göre inşai cümleyi, haberi cümleye atfetmek caiz değildir. Bunun aksi de caiz değildir.

Hamt kelimesi lügatte, yüceltmek maksadıyla tercihi güzellikle sözle övmek demektir. Bu övme ister bir nimet karşılığında olsun ister nimet karşılığında olmasın aynıdır. Birincinin (nimet karşılığında övmenin) misali şudur: Zeyd sana ikramda bulununca ‘Zeyd iyidir’ dersin. Bu bir nimet karşılığında yapılan bir övgüdür.

ومثال الثاني ما اذا وجدت زيدا يصلي صلاة تامة فقلت: زيد رجل صالح فانه ليست في مقابلة نعمة والثناء –بتقديم المثلثة على النون: هو الإتيان بما يدل على التعظيم. وقيل: هو الذكر بخير وضده النثاء –بتقديم النون على المثلثة وإنما عبرنا بالكلام كما عبر به بعض المحققين ليشمل التعريف حينئذ الحَمْدَ القديمَ وهو حمد الله نفسه وحمده لأنبيائه وأوليائه وأصفيائه والحمد الحادث وهو حمدنا لله تعالى وحمد بعضنا لبعض فدخلت أقسام الحمد الأربعة وهي حمد قديم لقديم وحمد قديم لحادث؛ وحمد حادث لقديم وحمد حادث لحادث وأما تعبير بعضهم باللسان فيلزم عليه أن لا يكون التعريف شاملاً للقديم إلا أن يراد باللسان الكلام على سبيل المجاز المرسل من إطلاق السبب وهو اللسان وإرادة المسبب وهو الكلام

İkincinin [nimet karşılığında olmayan övgünün] misali ise şudur: Zeyd namazı şartlarına uygun olarak tam kıldığını görürsen, ‘Zeyd iyi

“الثناء/övgü” kelimesi ise -sin harfi “nun” harfinden önce söylenir- yüceliğe delalet eden bir şeyi söylemektir. Bazıları demişler ki, sena hayırla yad etmektir. Bunun zıddı kötülükle yad etmektir. -‘n’ harfi ‘sin’ harfinden önce söylenir.-

Bazı muhakkik alimlerin ifade ettikleri gibi biz de hamdı, lisanla değil sözle ifade ettik ki, tarif kadim hamdı kapsamına alsın. 

Kadim hamt, Allah’ın kendini kendisiyle hamt etmesi, nebi ve iyilerin hamt etmesi demektir. Hadis hamt ise, bizim Allah’ı ve birbirimizi hamt etmemizdir. Böylece hamdin her dört kısmı da tarifin kapsamına girmiş oldu. Bu dört kısım şunlardır:

1. Kadim olanın kadimi hamt etmesi. Allah’ın kendi kendini hamt etmesi gibi.

2. Kadimin hadis olanı hamt etmesi. Allah’ın bizi övmesi gibi.

3. Hadis olanın kadim olanı hamt etmesi. Bizim Allah’ı hamt etmemiz gibi.

4. Hadis olanın hadis olanı hamt etmesi. Bizim birbirimize hamt etmemiz gibi. 

Bazı alimlerin hamdı sözle ifade etmeleri tarifin kadim olanı kapsamamasını gerektirir. Ancak, mutlak sebeple [zikredilip] mecazı mürsel yoluyla söz irade edilirse tarif kadim olanı da kapsamış olur. Burada sebep lisandır. Müşebbeh ise kelamdır.

ولا يرد أن التعاريف تصان عن المجاز لأن محل ذلك ما لم يكن المجاز مشهوراً كما هنا. وقولنا’على الجميل الاختياري ‘أي لأجل الجميل الاختياري ولو كان جميلاً في اعتقاد المحمود بزعم الحامد وإن لم يكن جميلاً شرعاً كنهب الأموال وخرج بقيد الاختياري: الاضطراري فإن الثناء عليه يسمى مدحاً لا حمداً تقول: مدحت اللؤلؤة على حسنها دون حمدتها. وقال الزمخشري: الحمد والمدح أخوان بمعنى أنهما مترادفان والاختياري إنما هو قيد في المحمود عليه لا في المحمود به فقد يكون المحمود عليه اختيارياً والمحمود به اضطرارياً كما إذا أكرمك زيد فقلت’زيد حسن ‘وأركان الحمد خمسة: حامد ومحمود ومحمود به ومحمود له وصيغة ثم اعلم أن المحمود به والمحمود عليه قد يتحدان ذاتاً ويختلفان اعتبارًا كما إذا أكرمك زيد فقلت’زيد كريم

[Sebep zikredilir, sebep olan kast edilir.] Burada mecaz tariften ayrıdır itirazı olmaz. Çünkü mecaz meşhur değilse tarif olmaz. “İhtiyari güzellik için” sözümüz ise isteğe bağlı olan güzel şey her ne kadar dinen güzel değilse de hamt edenin zannıyla hamt edilenin itikadında güzel olur. Malı talan etmek gibi. [Bir kimse malı talan etmeyi güzel görüp talan edeni övebilir.] 

İhtiyari (tercihi) kaydı ile mecburi olan şey kapsam dışı kalmıştır. Mecburi olan şeyi övmeye metih denir, hamt denmez. “İnciyi güzelliğiyle övdüm” dersin. [İnci güzelliği isteğiyle elde etmiş değildir.] İnciyi hamt ettim diyemesin. [Hamt ettim dersen inci o güzelliği kendi isteğiyle almış olması gerekir.] 

İmam Zamahşeri’ye göre hamt ve metih kelimeleri kardeştir, eş anlamlı kelimelerdir. İhtiyari kelimesi, hamt edilen için bir kayıttır, kendisiyle hamt edilen için kayıt değildir. Kendisine hamt edilen bazen ihtiyari olur, kendisiyle hamt edilen ise mecburi olur. Mesela Zeyd sana ikram edince ‘Zeyd güzeldir,’ dersin. [Bu güzellik Zeyd’in isteğiyle olmamıştır.] Hamt etmenin rüknü beştir:

	Hamid/ Hamt eden.

	Mahmud/ Hamt edilen.

	Mahmudun bih/ Kendisiyle hamt edilen.

	Mahmudun aleyh/ Övülen şey.

	Sığa.


Bundan sonra bil ki kendisiyle övülen ve övülen şey zat itibariyle bazen aynıdırlar. İtibari olarak ayrıdırlar. Mesela, Zeyd sana ikram ettiğinde “Zeyd cömerttir” dersin.

فإن الكرم من حيث كونه باعثاً على الحمد يقال له محمود عليه ومن حيث كونه مدلول الصيغة يقال له محمود به وقد يختلفان ذاتاً واعتباراً كما إذا أكرمك زيد فقلت’زيد عالم ‘فإن المحمود عليه هو الكرم والمحمود به هو العلم فإن قلت: التقييد بالاختياري يخرج الحمد على ذاته تعالى وصفاته فظاهره أنه لا يسمى حمداً والتزمه بعضهم فقال يسمى مدحاً. قلت: أجيب عن ذلك بأن المراد ما يشمل الاختياري حقيقة وهو ظاهر أو حكماً والمراد به ما كان منشأ للأفعال الاختيارية كالذات وصفات التأثير أو ملازماً للمنشأ كصفات غير التأثير وقولنا ‘على جهة التبجيل والتعظيم’ أي على جهة هي التبجيل والتعظيم فالإضافة للبيان وعطف التعظيم على التبجيل للتفسير وخرج بذلك ما إذا كان على جهة الاستهزاء والسخرية كما في قول الملائكة لأبي جهل (ذُقْ إِنَّكَ أَنْتَ الْعَزِيزُ الْكَرِيمُ) (الدخان:49)

Cömertlik, hamdın sebebi olduğundan ona hamt edilen denir. Cömertlik şu haysiyetle ki, sığanın manasına delalet ettiği için ona kendisiyle hamt edilen denir. [Burada hamt edilen ve kendisiyle hamt edilen aynıdır.] Kendisiyle hamt edilen ve hamt edilen bazen zat ve itibari açıdan ayrı ayrıdırlar. Mesela, Zeyd sana ikram ettiğinde “Zeyd alimdir” dersin. Burada kendisiyle hamt edilen cömertliktir. Hamt edilen ilimdir. 

Şayet hamdı ihtiyar ile kayıtlamak dersen bu, hamdi Allah’ın zatı ve sıfatı üzerine çıkarmak olur. [Allah’ın zatı ve sıfatının meydana gelmesi, Allah’ın isteğiyle değildir. Çünkü bunlar daha önce ezelden beri vardır. Ama hamdin olması için ihtiyari olması lazımdır.] 

Zahirde buna hamt denmez. Bazı alimler, bunu lazım görmüşler ve buna hamt demişlerdir. Buna şöyle cevap verilmiştir: İhtiyari (istek üzere) ile kastedilen ihtiyariyi kapsayan şey ya hakikidir ki bu zahirdir veya hükmü olarak kapsıyor. Hüküm ile kastedilen ihtiyari fiiller için kaynaktır. 

Zat ve etki eden sıfatlar gibi [Allah’ın hayat sıfatı etki yapmaz.] veya istekle yapılan fiillerin kaynağı değildir. Fakat isteğe bağlı fiillere kaynak olan şeye lazımdır. Tesir etmeyen sıfatlar gibi. [Hayatın ihtiyari fillere etkisi yoksa da, isteğe bağlı fiillere etki eden zata lazımdır. Hayat Allah’a lazımdır.] 

“Yüceltme ve tebcil ciheti üzere” sözümüz, öyle bir cihete ki o cihet tebcil ve yüceltmedir. Buradaki izafet, izafeti beyaniyedir. Yüceltmenin, tebcile atfı ise bu tefsir içindir. Bu sözümüzle ‘istihza ciheti üzere olan’ kapsam dışı kalmıştır. Meleklerin Ebu Cehil hakkındaki şu sözleri gibi “Azabı tat, şüphesiz ki sen aziz ve kerim bir kişisin.” [Duhan, 49]

أي بزعمك عند قومك وعبارة الخازن ما نصه: (ذق): أي هذا العذاب (إنك أنت العزيز الكريم): أي عند قومك بزعمك وذلك أن أبا جهل لعنه الله كان يقول:أنا أعز البوادي وأكرمهم فتقول خزنة النار له ذلك على طريق الاستخفاف والتوبيخ اهـ. وفي الحقيقة هذا خارج من أول الأمر لأنه ليس ثناء إلا بحسب الصورة فهذا القيد عند التحقيق للإيضاح.وأما الحمد اصطلاحاً: فهو فعل ينبئ عن تعظيم المنعم من حيث كونه منعماً على الحامد أو غيره سواء كان ذلك قولاً باللسان أو اعتقاداً بالجنان أو عملاً بالأركان التي هي الأعضاء كما قال القائل:أفادتكم النعماءُ مني ثلاثةً.... يدي ولساني والضميرَ المحجبا وإنما كان الاعتقاد فعلاً لأنه التصميم بالقلب.وأما قولهم (التحقيق أنه كيف:أي الصورة الحاصلة في النفس) فهو تدقيق كلامي لا ينظر إليه هنا فإن قيل: الاعتقاد لا ينبئ عن تعظيم المنعم 

Yani sana göre sen kavmin indinde güçlü ve cömert bir kimsesin. Hazın’ın ifadesinin metni şöyledir: “Tat” yani bu azabı tat, sen güçlü ve cömertsin. Yani sence, sen kavmin indinde güçlü ve cömertsin. Bununla Allah (cc) Ebu Cehle lanet etmiştir. O şöyle diyordu: “Ben çölde yaşayanların en güçlü ve en cömert olanıyım.” 

Cehennem bekçileri onu hafife alarak ve kınayarak ona böyle söylerler. Hakikatte daha cümlenin başında bu tarif dışı kalıyor. Çünkü bu sena/övme olmayıp şeklen övmedir. Bu kaydı tahkik yaparsak açıklama içindir. [Ortaya çıkarmak içindir.] 

Hamdin terim manası ise, fiildir, nimet verenin büyüklüğünü haber veriyor. Nimet veren ister hamt edene, ister başkasına nimet versin aynıdır. Yapılan hamt ister dille bir söz olsun veya kalp ile bir inanç olsun veya rükünlerle yapılan bir amel olsun. Yani organlarla yapılan bir amel olsun aynıdır. 

Nitekim şair şöyle demiştir: Benim size olan nimetim, size üç şey kazandırmıştır; elimi, lisanımı ve perdelenmiş kalbimi. [Elimle, dilimle ve perdelenmiş kalbimle sizi yüceltiyorum.] 

İtikat fiil ile olur. Çünkü itikat kalp ile tasdik etmektir. Ama bazı alimlerin gerçekte itikat keyfiyettir, fiil değildir demeleri, yani keyfiyet akılda meydana gelen şekildir. [İtikat akılda resimlenen bir şekildir.] Alimlerin bu sözü, kelam ilmine ait bir inceliktir. Burada bu incelik nazarı dikkate alınmaz. Şayet, “itikat nimet verenin büyüklüğünü haber vermez,” denilirse, buna şöyle cevap verilir: 

...

أجيب بأنه ينبئ لو اطلع عليه أو أنه يستدل عليه بالقول ويتحقق حينئذ حمدان: أحدهما بالقول والآخر بالاعتقاد المأخوذ منه. والشكر لغة: هو الحمد اصطلاحاً لكن بإبدال الحامد بالشاكر. واصطلاحاً: صرف العبد جميع ما أنعم الله به عليه فيما خلق لأجله. اللام في الحمد لله هل هي للجنس أو للاستغراق ثم اعلم أن’أل ‘في الحمد إما للاستغراق أو للجنس أو للعهد. واللام في’له ‘إما للاستحقاق أو للاختصاص أو للملك فتحصل من هذا احتمالات تسعة قائمة من ضرب ثلاثة في ثلاثة يمتنع منها جعل اللام للملك مع جعل’أل‘ للعهد إذا جعل المعهود هو الحمد القديم فقط لأن القديم لا يملك بخلاف ما إذا جعل المعهود حمد من يعتد بحمده كحمده تعالى وحمد أنبيائه وأوليائه وأصفيائه لأن المعهود حينئذ هو الجملة المركبة من القديم والحادث والقاعدة أن المركب من القديم والحادث حادث فيصح أن يملك. 

Şayet ondan haberdar olursa büyüklüğünü haber verir veya itikada söz ile delil getirir. [İtikada söz ile delil getirirse] o zaman iki hamt gerçekleşmiş olur: Birisi söz ile ikincisi ise sözden alınan itikatla olan hamttir.

Şükür

Lügatte şükür, hamdın ıstılahtaki manası ile aynıdır. Yalnız hamt kelimesi Şakir kelimesi ile değişir. Şükrün terim manası ise, kulun kendisine verilen bütün nimetleri, yaratıldıkları şeye yönlendirmesidir. [Yani bir nimet hangi şey için yaratılmışsa o şeye yönlendirmesidir. Göz nimetini haramda değil ibadet ve itaatte kullanmak gibi.] Hamt kelimesindeki ‘el’ takısı cins için midir yoksa istiğrak için midir? Allah lafzındaki “L” harfi ya istihkak ya ihtisas veya mülk ifade eder. Bundan da dokuz ihtimal meydana geliyor: 

Bu dokuz ihtimal, üç rakamı üçle çarpmakla meydana gelir. Bu dokuz ihtimalden, hamt lafzındaki ‘el’ takısı ahtı için kabul edersek Allah lafzındaki ‘l’ harfi mülkiyet için olmaz. Şayet bilinen hamt, yalnız kadim hamt kabul edilirse ‘l’ harfi mülkiyet için olmaz. [Çünkü kadim hamt mülkiyete geçirilmez.] 

Şayet bilinen hamt kelimesinden kasıt, hamdı dikkate alınan kişilerin hamdı ise mesela, Allah’ın hamdı -Allah’ın kendini övmesi- peygamberlerin Allah’ı hamdı, evliyanın ve iyilerin Allah’ı hamt etmeleri gibi. O zaman bu durum, az önce anlatılan durumun hilafına olur. Zira o bilinen hamt, kadim ve hadis hamttan oluşmuş hamdın toplamı olur. Kaide şudur: Kadim ve hadisten meydana gelen hamt hadis hamttır. Bu durumda hamdın mülkiyete geçirilmesi sahihtir.

قوله: (على صِلاته) أي لأجل صلاته؛ فعلى للتعليل على حد قوله تعالى: (وَلِتُكَبِّرُوا اللَّهَ عَلَى مَا هَدَاكُمْ) (البقرة:185) والجار والمجرور متعلق بالحمد. واغتفر الفصل بين المصدر ومعموله بالخبر لأن ذلك يغتفر في الجار والمجرور وبعضهم جعله خبراً بعد خبر فيكون المصنف قد حمد أولاً في مقابلة الذات ثم حمد ثانية في مقابلة الصِلات ثم إن الصِلات بكسر الصاد جمع صلة وهي العطية بمعنى الشيء المعطى كما هو المتبادر أو بمعنى الإعطاء وهو أولى لأنه حمد على صفة المولى بلا واسطة والحمد على الشيء المعطى حمد على الصفة بواسطة وإنما اختار الحمد المقيد على المطلق لأن المقيد أفضل من المطلق؛ فإنه يثاب على المقيد ثواب الواجب لكونه في مقابلة نعمة فهو كأداء الديون وبعضهم ذهب إلى أن المطلق أفضل.

عَلَى صِلاَ تِهِ Sılatına Karşılık...

Yani nimetlerine karşılık. على harfi illet içindir. Allah’ın şu sözü gibi: ‘Allah size hidayet verdiği için ona tekbir getiriniz.’ (Hac, 37) Car ve mecrur hamt kelimesine bağlıdır. Yüklemle mastar ve amel ettiği kelime arasına yüklem fasıl ile gizlenmiştir. Bunun için car ve cerden kapalı tutulmuştur. 

Bazı alimler “nimetlerine karşılık” cümlesini yüklemden sonra yüklem kılmışlardır. [Yüklemden sonra ikinci yüklem kılmışlardır.] Müellif önce Allah’ın zatına karşılık hamt etmiştir. 

Sonra nimetlerine karşılık ikinci defa hamt etmiştir. Bundan sonra bil ki, ‘s’ harfinin kesresi ile silat kelimesi –“s” harfi kesre ile- sılat kelimesinin çoğuludur. Sılat verilen şey manasına atiyedir. Akla ilk gelen mana da budur veya ita/vermek manasınadır. Bu mana daha evladır. Zira müellif vasıta olmadan Allah’ın sıfatına hamt etmiştir. 

Verilen şeye karşılık hamt etmek, vasıta ile Allah’ın sıfatına hamt etmektir. Müellif mutlak hamdı değil, mukayyet hamdı tercih etmiştir. Zira mukayyet hamt, mutlak hamttan daha faziletlidir. Zira kişi mukayyet hamt ile vacip ibadetin sevabı ile mükafat alır. Çünkü bu hamt nimete karşılıktır. Bu hamt borcu eda etmek gibidir. 

Bazı alimler mutlak hamdın faziletli olduğunu söylemişlerdir. [Mutlak hamt, nimet karşılığında yapılmayan, mukayyet hamt, nimet karşılığında yapılan hamttır.]

...

قوله (ثم سلام الله (..يحتمل أن تكون ثم للاستئناف ويحتمل أن تكون للعطف وعلى الثاني فيحتمل أن تكون للترتيب الذكري وأن تكون للترتيب الرتبي لأن رتبة ما يتعلق بالمخلوق من الصلاة والسلام متأخرة ومتراخية عن رتبة ما يتعلق بالخالق من البسملة والحمدلة ومعنى سلام الله تحيته اللائقة به صلى الله عليه وآله وسلم بحسب ما عنده تعالى تشعر به إضافته له تعالى فالمطلوب تحية عظمى بلغت الدرجة القصوى فتكون أعظم التحيات لأنه صلى الله عليه وآله وسلم أعظم المخلوقات؛ والمراد بالتحية في حقه صلى الله عليه وآله وسلم كما أفاد السنوسي في شرح الجزائرية أن يسمعه كلامه القديم الدال على رفعه مقامه العظيم. ولم يرتض بعضهم تفسير السلام بالأمان وإن ذكره السنوسي وغيره لأنه ربما أشعر بمظنة الخوف 

Nebiye Salat Ve Selam Hakkında Bir Açıklama

ثُمَّ سَلاَمُ الَّلهِ  Sonra Allah’ın selamı....

Buradaki ثُمَّ  lafzı istinaf için [yeni bir cümlenin başlangıcı için] olma ihtimali vardır. Atıf harfi olma ihtimali de vardır. İkinciye göre, yani atıf harfi olması halinde tertibi olan zikir için [haber verme sırası] olma ihtimali vardır.

Rütbe tertibi (seviye sırası) için olma ihtimali de vardır. Zira Allah’ın resulü ile ilgili salat ve selam, Allah ile ilgili besmele ve hamttan sonra ve gecikmeli gelir. [Yani İmam Lakani diyor ki, ben Allah’a ait olan besmele ve hamdi haber verdikten sonra salat ve selamın da Resule ait olduğunu haber veriyorum.]

“Allah’ın selamı” lafzının manası, Allah indinde Resul (sa)’e layık bir yüceltmedir. [Allah’ın Resulünü yüceltmesidir.] Nitekim selamın Allah’a izafe edilmesinin bildirilmesi bu manayı ifade ediyor. Burada istenen selam en üst dereceye ulaşmış olan yüceltmedir. Bu da en büyük yüceltmedir. Zira resul (sa) yaratıkların en yücesidir.

İmam Senusi’nin Cezairiye Şerhinde ifade ettiği gibi Rasul (sa) hakkında kast edilen selam; Allah’ın kadim kelamını ona duyurmasına O’nun büyük makamının yüceliğine işaret ediyor. 

Her ne kadar İmam Senusi ve diğer bazı alimler ifade etmişlerse de diğer bir kısım alim, selamın güvencenin bir açıklaması olduğunu kabul etmemişlerdir. Zira güvence, çoğu kere korku olduğu zannı veriyor. 
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مع أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم بل وأتباعه لا خوف عليهم نعم يخاف خوف مهابة وإجلال ولذلك قال صلى الله عليه وآله وسلم: (إني لأخوفكم من الله.فإن قيل إن السلام يؤخر عن الصلاة كما جرى به عرف الاستعمال لآية (يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَيْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِيماً) (الأحزاب:56) فما بال المصنف قدمه عليها؟ أجيب بأن ذلك لضرورة النظم على أنه أشار بلطف إلى أن رتبته التأخير حيث أدخل مع على الصلاة وهي تدخل على المتبوع يقال’جاء الوزير مع السلطان دون العكس.قوله (مع صلاته) بإسكان العين هنا على اللغة القليلة لأجل الوزن وإن كان الأفصح فتحها ومعنى صلاته:رحمته المقرونة بالتعظيم كما تشعر به الإضافة إلى ضميره تعالى وهذا هو اللائق بالمقام وقيل هي مطلق الرحمة سواء قرنت بالتعظيم أم لا لكن هذا بيان للصلاة في حد ذاتها بقطع النظر عن المقام.

Halbuki Resul’de (sa) belki ona tabi olanlarda korku yoktur. [Acaba Resul (sa)’de korku hiç olmaz mı?] Resul (sa)’de Allah’ı yüceltme sebebiyle korku vardır. Bunun için O (sa) şöyle buyurmuştur: “Allah’tan en çok korkanınız benim.” [Yani Allah’ı çok yüce gördüğümden korkuyor. Yoksa kıyametin hallerinden, ateşe atılmaktan korkmuyor.] 

Şayet denilse ki, istimal örfünde cari olduğu gibi selam, salattan sonra geliyor. Nitekim ayette “Ey iman edenler ona salat ve tam bir selamla selam ediniz.” (Ahzab, 56) 

Neden İmam Lakani, Selamı, salattan önce zikretmiştir. Buna şöyle cevap verilmiştir: Müellif şiirin vezni gereği [vezin bozulmasın diye] böyle yapmıştır. Burada müellif, selamın sırası, salattan sonra olduğuna ince bir işaretle işaret etmiştir. Şöyle ki, مع (beraberlik) lafzını salattan önce zikretmiştir. Halbuki مع tabi olunandan önce gelir. Mesela “Bakan, sultanla birlikte geldi,” denir. Bunun aksi olmaz.

مَعَ صَلاَتِهِ Allah’ın salatı ile birlikte....مع Lafzı her ne kadar fasih lehçeye göre fethe ile okunsa da burada az kullanılan lehçeye göre vezin nedeniyle مَعْ şeklinde/ ayın harfi sakin olarak okunur. صَلاَتِهِ kelimesinin manası, tazimle birlikte onun rahmeti [peygamberin üzerine olsun] manasındadır. Nitekim Allah’a işaret eden zamirin salata izafe edilmesiyle bunu bildiriyor. 

[Peygamberi övme] makamına layık olan da budur. Bazı alimler demişler ki salat, mutlak rahmettir. Salat tazimle birlikte zikredilsin veya tazimle birlikte zikredilmesin aynıdır. Lakin bu açıklama salat kelimesi makama (tazime) nispet edilmese tek başına rahmet manasına olduğunun beyanıdır. [Bu makam ise peygamberin makamıdır.]

وينبني على هذا الخلاف العطف في قوله تعالى: (أُولَئِكَ عَلَيْهِمْ صَلَوَاتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَرَحْمَةٌ) (البقرة: 157) فعلى الأول يكون من عطف العام على الخاص وعلى الثاني من عطف التفسير وقد فسر الجمهور الصلاة بأنها من الله الرحمة ومن الملائكة الاستغفار ومن غيرهم ولو حجراً وشجراً ومدرً التضرع والدعاء فقد ورد أنها صلت عليه كما رواه الحلبي في السيرة وإن اشتهر أنها سلمت عليه فقط وإن شئت قلت وهو الأخصر: هي من الله الرحمة ومن غيره الدعاء وحينئذ يكون شاملاً للاستغفار وغيره واختار ابن هشام في مغنيه أنها العطف بفتح العين وهو بالنسبة لله الرحمة...إلخ. ويترتب على هذا الخلاف أنها من قبيل المشترك اللفظي على الأول وضابطه أن يتحد اللفظ ويتعدد المعنى والوضع

Allah’ın şu sözündeki atıf bu ihtilaf üzerine bina edilmiştir. “Rablerinden bir salat ve rahmet onların üzerinedir.” (Bakara, 157) Birincisine göre, yani salattan kasıt tazimle birlikte rahmettir dersek, bu umumi olanın has olana atfı olur. 

İkincisine göre, yani salattan kasıt mutlak rahmettir dersek bu atfı tefsir olur. [Yani salatı açıklamak için atıf yapılmıştır.] Alimlerin çoğunluğu salatı şöyle açıklamışlardır. Salat Allah tarafından söylenmiş ise rahmet manasınadır. Melekler tarafından söylenmişse istiğfar manasınadır. Ateş, ağaç, taşlanmış toprak olsa bile başkası tarafından söylenmiş ise tazarru ve dua manasınadır.

Rivayet olmuştur ki bunlar (taşlar, ağaçlar ve sulanmış toprak) peygambere salat etmişlerdir. İmam Halebi Siret adlı kitabında rivayet ettiğine göre bunlar (taşlar, ağaçlar, taşlanmış toprak) sadece peygambere selam getirdikleri meşhur ise de, aynı zaman peygambere salat getirdiklerini de söylemiştir.

Salata, kısa olarak mana verirken istersen şöyle dersin: Salat, Allah tarafından ise rahmettir. Allah dışında [kimden olursa olsun] dua manasınadır. Bu durumda salat istiğfar ve onun dışındaki şeyleri de kapsar.

İbnu Hişam Muğni Lebib adlı kitabında şunu tercih etmiştir: Salat, şefkat göstermektir. Bu şefkat Allah’a nispetle rahmettir. Bu ihtilaflar üzere şu hususlar meydana gelir: Birincisine göre [rahmet, istiğfar ve dua anlamına olursa] bu lafzi müşterek kabilinden olur. 

Bunun kaidesi şudur: Lafız bir olur, mana ve kelimenin konuluşu birkaç şekilde olur. [Mesela salat lafzı birdir ama manası birkaç tanedir. Yani rahmet, istiğfar ve dua manasındadır. Fakat lafız birdir.]

ومن قبيل المشترك المعنوي على الثاني وضابطه ان يتحد كل من اللفظ والمعنى والوضع والتحقيق: الثاني وإن رجح بعضهم الأول. هل ينتفع الأنبياء بالصلاة عليهم والصحيح أنه ينتفع بصلاتنا عليه كباقي الأنبياء لكن لا ينبغي التصريح بذلك إلا في مقام التعليم كما أشار إلى ذلك بعضهم بقوله: وصححوا بأنه ينتفع......بذي الصلاة شأنه مرتفع

لكنه لا ينبغي التصريح....لنا بذا القول وذا صحيح

İkinci görüşe göre [acımak manasına olursa] salat lafzı, manevi müşterek kabilindendir. Bunun kaidesi de şudur: Her lafız mana ve konuluş bakımından birdir. 

[Mesela salat; acıma manasına olur. Rahmet, istiğfar ve dua manasını kapsar. Lafız ve mana aynıdır, çeşitleri çoktur. İnsan lafzı birdir, ama tüm insanları kapsıyor. Çünkü insan konuşan canlıdır. Bu tek mana olmakla birlikte tüm insanları kapsıyor. İşte salat lafzını acıma manasına alırsak buna manevi müşterek denir.] 

Her ne kadar bazı alimler birinci görüşü tercih etmişlerse de doğru olan ikinci görüştür. [Yani salat lafzı manevi müşterek kabilindendir. Acaba getirdiğimiz salatların Resul (sa)’e faydası var mıdır?] 

Diğer nebilerin salattan fayda gördükleri gibi Doğru olan görüşe göre Resul (sa) salatlarımızdan istifade eder. Lakin Resul’ün (sa) bizim salatlardan istifade ettiğini açık bir biçimde söylememiz uygun değildir. 

[Bu sözde sanki Resul (sa) bizim salatlarımıza muhtaçtır gibi bir mana çıkıyor. Bu da Resul (sa)’ın makamına uygun değildir.] Ancak bunu eğitim amacıyla söylemek caizdir. Nitekim bazı alimler şu sözleriyle bunun caiz olduğuna işaret etmişlerdir: 

Peygambere getirilen salatların 

Faydası olduğuna alimler sahih görmüşlerdir. 

Zira onun şanı yücedir. 

Lakin bizim bu sözü açıkça söylememiz uygun değildir,

Sahih olan görüş de budur. 

**
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وقيل المنفعة عائدة على المصلي ليس إلا لأنه قد أفرغت عليه الكمالات. وردّ بأنه ما من كمال إلا وعند الله أكمل منه والكامل يقبل الكمال .لكن لا ينبغي للمصلي أن يلاحظ ذلك بل يلاحظ أنه يتوسل به صلى الله عليه وآله وسلم عند ربه في نيل مقصوده.وفي كلام المصنف نوع من المحسنات البديعية يسمى بالجناس المحرف: وهو ما تماثل ركناه في الحرف لا في الحركات؛ فإنه عبر أولاً بصِلاته بكسر الصاد ثم عير بصَلاته بفتحها وفي هذا البيت مع ما بعده التضمين وهو كما في شرح شيخ الإسلام على الخزرجية تعلق قافية البيت بما بعدها وهو مغتفر للمولدين عند بعضهم وإثبات الصلاة والسلام في صدر الكتب والرسائل حدث في زمن ولاية هشام ثم مضى العمل على استحبابه ومن العلماء من يختم بهما كتابه أيضاً كما في شرح المصنف الصغير.

Bir görüşe göre salatların faydası salat getirenedir. Başkasına olmaz. Zira Nebiye (sa) kemal verilmiştir. Her ne kadar kemal olsa da Allah indinde ondan daha üstün kemal vardır. Kamil derecede olan kişi kemal kabul ediyor.

Lakin musallinin bunu [benim salatımın resule faydası vardır şeklinde] düşünmesi uygun değildir. Bilakis salavat getiren kişi, salavatıyla Allah indindeki maksadına ulaşmak ister. [Yani salavat getiren kişi Resul (sa) hürmetine belki Allah beni maksadıma ulaştırır diye düşünür.] 

İmam Lakani’nin metninde kelamı güzelleştirmenin bir çeşidi olan cinası muharref (meyil edilmiş cinas/güzel söz) sanatı vardır. Cinası muharref, kelamın harekelerinde değil, harflerde her iki parçası aynıdır. Burada müellif صِلَاتِهِ kelimesini önce “sad” harfini kesre ile zikretmiş, ikincisinde  صَلاَتِهِ şeklinde “sad” hafını fethe ile getirmiştir. 

Birinci beyit ve ondan sonra gelen ikinci beyit arasında tedmin sanatı vardır. Tedmin sanatı; -Şeyhü’l-İslam’ın (Zekeriyya bin Muhammed bin Ahmed bin Zekeriyya el-Ensari) Hazreciye şerhinde olduğu gibi- beytin kafiyesi bir sonraki kafiye ile ilgili olmasıdır. 

Tedmin sanatı bazı alimlere göre ayıp görülmüşse de İslam geldikten sonra doğan şairler için mazur görülmüştür. Kitap ve risalelerin başında salat ve selamın zikredilmesi beni Haşim (Abbas oğulları) döneminde başlamıştır. Daha sonraki dönemlerde kitap ve risalelere böyle başlamaya devam edip amel etmek müstehab sayılmıştır. 

Alimler [kitaplarına salat ve selam ile başladıkları gibi] kitap ve risalelerini yine salat ve selam ile nihayetlendirmişlerdir. İmam Lakani Cevheretü’t-Tevhit manzumesi üzerine yazdığı Şerh-i Sağir kitabında da böyle yapmıştır.

.2عَلىَ نَبيٍّ جاَءَ باِلتَّوْحِيدِ....وَقَدْ خَلاَ الدِّينُ عَنِ التَّوْحِيدِ

(قوله: (على نبي) أي كائنان على نبي فالجار والمجرور متعلق بمحذوف خبر المبتدأ وليس من باب التنازع لأن بعضهم منعه في الجوامد وإنما عدى الدعاء بعلى مع أن الدعاء إن كان بخير تعدى باللام وإن كان بشر تعدي بعلى لأن محل ذلك ما لم يكن بعنوان الصلاة والسلام للفرق الظاهر بين’صلى عليه ‘و’دعا عليه ‘إذ الأول لا يفهم إلا المسرة والثاني لا يفهم منه إلا المضرة وأيضاً في التعبير بعلى إشارة إلى شدة التمكن. والنبيء -بالهمز وتركه- مأخوذ من النبأ وهو الخبر لأنه’مخبر’ بكسر الباء فإنه يخبرنا بالأحكام عن الله تعالى إن كان رسولاً أيضاً

2- Tevhit dinini getiren nebiye salat ve selam olsun ki, din tevhitten arınmıştı.

عَلىَ نَبيٍّ Nebi üzerine olsun...Yani salat ve selam nebi üzerine olsun.​[iv] 

Nebi kelimesi, -hemzeli veya hemzesiz- nebe kelimesin’den alınmıştır. Nebe haber vermektir. Nebi, haber veren olduğu için ona nebi denilmiştir. Aynı zamanda nebi, resul de olursa Allah’tan ahkamı bize haber veren kişi olur.
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فإن كان نبياً فقط أخبرنا بأنه نبي ليحترم أو’مخبر- ‘بفتحها- لان جبريل يخبره عن الله تعالى أو مأخوذ من النبوة وهي الرفعة: لأنه مرفوع الرتبة فإنه ما من نبي إلا وهو أفضل من أمته أو رافع رتبة من اتبعه فعلى كل’فعيل ‘صالح لاسم الفاعل واسم المفعول وعبر بالنبي ولم يعبر بالرسول إشارة إلى أنه يستحق الصلاة والسلام بوصف النبوة كما يستحقها بوصف الرسالة وموافقة لقوله تعالى: (إِنَّ اللَّهَ وَمَلائِكَتَهُ يُصَلُّونَ عَلَى النَّبِيِّ) (الأحزاب: 56). وعرفوا النبي بأنه إنسان ذكر حرّ من بني آدم سليم عن كل منفر طبعاً أوحي إليه بشرع يعمل به وإن لم يؤمر بتبليغه وأما الرسول فيعرف بما ذكر لكن مع التقييد بقولنا’ وأُمر بتبليغه ‘فبينهما العموم والخصوص المطلق لأن كل رسول نبي ولا عكس وجعل بعضهم الرسول أعم قال: لأن الرسل تكون من الملائكة وقال العلامة السعد التفاتازاني: هما متساويان.

Yalnız nebi olursa, nebi olduğunu bize bildiriyor ki, O’na ihtiram edilsin. Çünkü Cebrail (as) Allah’tan O’na haber veriyor. [Nebi feil vezninde; ya ismi faildir veya ismi mefuldür. Yani kendisine haber verilendir.] 

Ayrıca nebi, “Nebve’den” alınmıştır. Nebvet yükseklik manasınadır. Çünkü nebinin rütbesi yükseltilmiştir. [O zaman feildir ismi meful manasındadır.] Hiçbir nebi yoktur ki ümmetinden daha faziletli olmasın veya kendisine tabi olanların rütbesini yükseltiyor. [İsmi fail manasınadır.] 

Her iki manaya göre İmam Lakani, nebi lafzını kullanmış resul lafzını kullanmamıştır. Bu durum, peygamber resul vasfı ile salat ve selamı hak ettiği gibi, nübüvvet vasfı ile de salat ve selamı hak ettiğine işaret ediyor. Ayrıca “Allah ve melekler nebiye salat ediyorlar.” Allah’ın sözüne uygun olsun diye. (Ahzab, 56)

Nebi ve Resul’ün Tarifi

Nebi şöyle tarif edilmiştir: Nebi adem oğullarından erkek, hür ve fıtrat olarak nefret edilen şeylerden beri olan insandır. Onunla amel etsinler diye -tebliğ etmekle emredilmemiş olsa bile- kendisine bir şeriat vahiy edilmiş kişidir. Resul ise, yukarıda zikredilen tarif ile tarif edilen fakat, ‘tebliğle emir olunan’ sözümüzle kayıtlanan kişidir. 

Nebi ve resul arasında mutlak umum ve husus vardır, denilmiştir. Çünkü her resul nebidir, her nebi resul değildir. Bazıları da daha umumi görmüşlerdir. [Resul hastır, nebi ise umumidir, demişlerdir.] Çünkü resul (elçi) meleklerden de olur, denilmiştir. Allame Sa’düddin Taftazani der ki; nebi ve resulün manası aynıdır.

وقيل: بينهما العموم والخصوص الوجهي لأن ‘النبي’ فقط: من أوحي إليه بشرع يعمل به واختص به و ‘الرسول’ فقط: من أوحي إليه بشرع يعمل به ويبلغه لغيره ولم يختص بشيء منه فإن اختص بالبعض وبلغ البعض فهو نبي ورسول؛ وخرج بالإنسان بقية الحيوانات وكفر من قال: ‘في كل أمة نذير’ بمعنى أنه في كل جماعة من الحيوانات رسول. وأما قوله تعالى: (وَإِنْ مِنْ أُمَّةٍ إِلَّا خَلا فِيهَا نَذِيرٌ) (فاطر: 24) فهو في أمم البشر الماضية؛ وخرج بالذكر: الأنثى بناء على أنه يقال لها إنسان. وقال بعضهم: يقال لها إنسانة كما قال قائل:

إنسانة فتانة...بدر الدجى منها خجل

وعليه فتكون الأنثى خرجت بالإنسان والقول بنبوة مريم وآسية وامرأة فرعون وحواء وأم موسى واسمها ‘يوحانذ’ بالذال المعجمة –وهاجر وسارة فهو مرجوح

Denilmiş ki: Aralarında umum ve hususi veçhi vardır. [Resul bir yönden umumu, bir yönden de hususu ifade eder. Nebi de bir yönden umumidir, bir yönden de hususu ifade eder.] Çünkü sadece nebi olan kişi amel etmek için kendisine bir şeriat vahiy edilen ve kendisine has olandır. 

Sadece resul ise, kendisine bir şeriat vahiy olunan, onunla amel eden ve başkasına tebliğ edendir. Ona mahsus bir şey değildir. Şayet kendisine tebliğ edilen şeriatın bir kısmı kendisine has, bir kısmını tebliğ etmekle emredilmiş ise, o resul ve nebidir. ‘İnsan’ sözümüzle diğer hayvanlar kapsam dışı kalmıştır. 

Bir kimse, ‘her ümmet için bir korkutucu vardır’ der ve bunu ‘her cemaat için hayvandan bir resul vardır’ manasına alırsa kafir olur. Allah’ın şu sözü ise “Hiçbir ümmet yoktur ki, kendilerine bir korkutucu gelmiş olmasın.” (Fatır, 24) Yani geçmiş olan insan ümmeti içindir. 

Erkek lafzı ile kadına insan dense أنثى /kadın kapsam dışı kalmıştır. Bazıları demişler ki, kadına إنسانة denir. [Buna göre, أنثى için insan denilse erkek lafzı ile أنثى kapsam dışı kalıyor. أنثى için insan lafzı kullanılırsa; أنثى insan lafzı ile kapsam dışı kalıyor.] Bazıları demişler ki, kadına إنسانة denir. Nitekim bir şair şöyle demiştir.

Kadın insaniyettir, etkilidir...Karanlığın dolunayı ondan utanır. 

Şu hâlde أنثى kelimesi insan kelimesiyle kapsam dışı kalıyor. Hz. Meryem, Firavunun karısı Asiye, Hava, Hz. Musa’nın annesi -ismi Yuhanez’dir.- Hz. Hacer ve Hz. Sare’nin nebi oldukları sözü zayıf bir görüştür. [Tercih edilen görüşe göre kadından nebi olmaz.] 

قال صاحب بدء الأمالي:  وما كان نبياً قط أنثى ... ولا عبد وشخص ذو فعال أي فعل قبيح وخرج بالحر: الرقيق ولا يرد لقمان لأنه لم يكن نبياً بل كان تلميذاً للأنبياء لأنه ورد أنه كان تلميذاً لألف نبي وخرج بقولنا ‘من بني آدم’ الجن والملائكة بناء على أن الإنسان مأخوذ من النوس وهو التحرك يقال ناس إذا تحرك فيشمل الجن والملك فيحتاج لإخراجهما بما ذكر وأما على أنه مأخوذ من الأنس فيختص ببني آدم فلا يحتاج لإخراجهما بما ذكر ولا يرد قوله تعالى: (يَا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَالْأِنْسِ أَلَمْ يَأْتِكُمْ رُسُلٌ مِنْكُمْ) (الأنعام: 130) لأن معناه -والله أعلم- ألم يأتكم رسل من بعضكم وهم الإنس أو المراد برسل الجن السفراء منهم أي النواب منهم عن الرسل لا رسل من عند الله تعالى ولا يرد أيضاً قوله تعالى: (اللَّهُ يَصْطَفِي مِنَ الْمَلائِكَةِ رُسُلاً) (الحج: 75)

Nitekim Bedrü’l-Emali müellifi de şöyle demiştir:

Kadından peygamber hiç olmamıştır/ köleden ve kötü fiil sahibi kişiden de. Hür kelimesiyle köle olan kapsam dışı kalmıştır. Hz. Lokman köleydi dense, böyle bir itiraz yapılamaz. Çünkü Hz. Lokman nebi değil belki veliydi veya nebilerin talebesiydi. Zira bin nebiye talebelik ettiği rivayet edilmiştir. Ademoğlu sözümüzle cin ve melekler kapsam dışı kalmıştır. Şundan dolayıdır: İnsan kelimesi, النوس kelimesinden türetilmiştir. 

Nevs hareket etmek manasınadır. Kişi hareket edince ona ‘nase’ denir. [Denilse ki nevs, hareket edendir. Nebiler de insandır hareket ediyorlar. Melek ve cinler de hareket ediyorlar. Bunların da insan kapsamına girmesi gerekiyor. Fakat bunlar tarifte geçen ‘beni adam/insanoğlu, lafzı ile kapsam dışı kalıyorlar.] Bu durumda tarif cin ve melekleri de kapsıyor. Tarifte zikredilenle kapsam dışı bırakmaya ihtiyaç vardır. 

İnsan insten alınmıştır. [İns kendisiyle ülfet edilen manasındadır.] İns ise ademoğluna has bir kelimedir. Bunun için tarifte geçenlerle cin ve melekleri kapsam dışı bırakmaya ihtiyaç yoktur. 

Allah’ın şu sözü ile buna itiraz etmek de uygun değildir: “Ey cin ve insanlar, sizden size bir peygamber gelmedi mi?’ [Enam, 130] Bunun manası şudur: -Allah daha iyi bilir- Sizin bir kısmınızdan resul gelmedi mi.” Onlar da insanlardı. Rüsulül Cin’den murat, onlardan elçilerdir. Yani onlardan peygamberler için naip olanlardır. [Bir kısım cinler peygamberle görüşüyor onun sözünü diğer cinlere götürüyorlar.] Yoksa Allah katından resul değiller. Allah’ın şu sözü ile de bir itiraz yapılamaz: “Allah meleklerden resul seçiyor.” (Hac, 75)

لأن معناه والله أعلم أنهم سفراء بين الله وبين أنبيائه ليبلغوهم عن الله تعالى الشرائع. وخرج بالسليم عن المنفر: غير السليم عنه فمن كان فيه منفر كعمى وبرص وجذام لم يكن نبياً ولا رسولاً ولا يرد بلاء أيوب وعمى يعقوب لأنه أمر ظاهري وليس حقيقياً ولا يرد أيضاً بناء على أنه حقيقي لطروه بعد تقرير النبوة والكلام فيما قارنها. وقد اختلف في عدد الأنبياء: فقيل مائة ألف وأربعة وعشرون ألفا وقيل مائتا ألف وأربعة وعشرون ألفاً. واختلف أيضاً في عدد الرسل منهم: فقيل ثلاثمائة وثلاثة عشر وقيل وأربعة عشر وقيل وخمسة عشر والأسلم الإمساك عن ذلك لقوله تعالى لنبيه صلى الله عليه وآله وسلم: (مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنَا عَلَيْكَ وَمِنْهُمْ مَنْ لَمْ نَقْصُصْ عَلَيْكَ) (غافر: 78) واعلم أن التنوين في ‘نبي’ للتعظيم والإبهام فيه يرفعه ما يأتي في كلامه بعد إن شاء الله تعالى.

[Biz meleklerden resul nebi olmaz demiştik. Ayette buna işaret vardır. Zahire göre meleklerden resul vardır. Bu ayet, meleklerin resul oldukları manasına gelmez.] 

Bu ayetin manası –Allah daha iyi bilir- melekler Allah ile nebiler arasında elçilerdir. Allah’tan aldıkları ahkamı nebilere tebliğ ederler. ‘Nefret edilen şeylerden salimdirler’ sözümüzle bundan salim olmayanlar kapsam dışı kalmışlardır. Şayet onlarda körlük, beres ve cüzam gibi bir hastalık varsa nebi ve resul olamazlar. 

Hz. Eyyüb’ün hastalığı ile Hz. Yakub’un körlüğü buna delil olarak gösterilemez. Çünkü bunların hastalıkları zahiridir, hakiki değildir. [Hakiki manada hasta değillerdi.] 

Her ne kadar bunların hastalıkları hakikidir desek de itirazın sebebi olamaz. Çünkü onların peygamberliği kesin olduktan sonra peyda olmuş hastalıkladır. Tarifte geçen nefret edici şeyler nübüvveti iddia ederken kendilerinde bulunursa kabul edilebilir. 

Nebilerin sayısında ihtilaf edilmiştir. Bir görüşe göre sayıları 124 bindir. Diğerine göre 240 bindir. Aynı şekilde resullerin sayısında da ihtilaf edilmiştir. Bir görüşe göre 313, diğer bir görüşe göre 314, bir başka görüşe göre ise 315’dir. En doğru olan bu konuda susmaktır. Çünkü Allah (c.c) ayette peygambere şöyle buyurmuştur: ‘Bir kısım peygamberleri sana bildirdik. Bir kısmını da bildirmedik.’ (Ğafir, 78)

Bil ki, nebi kelimesindeki tenvin tazim içindir. Nebi kelimesindeki belirsizlik İmam Lakani’nin “inşallah” kelimesinden sonra gelecek sözüyle giderilecektir.

قوله (جاء...إلخ) هذه الجملة صفة لنبي كما هو القاعدة من أن الجمل بعد المنكرات صفات وقد قيد الناظم هذه الجملة بقوله: وقد خلا الدين عن التوحيد لأنه حال من فاعل ‘جاء’ والحال قيد في عاملها فصارت الصفة بهذا الاعتبار مخصصة للموصوف وقاصرة له على نبينا صلى الله عليه وآله وسلم لأنه لم يأت نبي بالتوحيد في حال خلو الدين عن التوحيد إلا نبينا صلى الله عليه وآله وسلم والمراد بالمجيء: الإرسال فتفسيره به تفسير مراد لأنه تفسير بالسبب فإن الإرسال سبب للمجيء.وقد أرسله الله تعالى على رأس الأربعين سنة إلى جميع المكلفين من الثقلين: أي الإنس والجن سميا بذلك لأنهما أثقلا الأرض وقيل لثقلهما بالذنوب وقيل لثقل ميزانهما بالحسنات. وخرج بالثقلين الملائكة فإنه لم يرسل إليهم إرسال تكليف بل أرسل إليهم إرسال تشريف

جاَءَ Geldi....Bu cümle nebi kelimesi için sıfattır. Nitekim kaideye göre; nekreden sonra gelen cümle sıfat durumundadır. İmam Lakani bu cümleyi (geldi fiilinden sonraki cümle) şu sözüyle kayıt altına almıştır;

وَقَدْ عَرَى الدِّينُ عَنِ التَّوْحِيدِ Din tevhitten hali idi....Çünkü bu cümle ‘geldi’ fiili için fail olan ‘o’ zamiri için haldir. Hal amili ile birlikte kayıt altına alınmış bu itibarla sıfat, nitelenene tahsis edilmiştir. 

[Yani niteleneni, marife kılıyor.] Ayrıca bu sıfat niteleneni yalnız nebiye has kılıyor. [Yani nebi sıfatının sadece peygamberimize has olduğunu ortaya koyuyor.] Çünkü peygamberimiz dışında hiçbir nebi, din tevhitten beri iken gelmemiştir. 

‘Geldi’ kelimesinden kasıt, göndermektir. Gelmeyi göndermek ile tefsir etmek kast olanı tefsir etmektir. Bu tefsir [lügati tefsir]  değil, sebebi tefsirdir. Göndermek, gelme için sebeptir. Allah (cc) peygamberimizi 40 yaşının başında iken sakaleynden olan tüm mükelleflere peygamber olarak göndermiştir. 

Sakaleynden kasıt, insanlar ve cinlerdir. [İns ve cinlerin] sakaleyn diye isimlendirilmesi yere ağır geldikleri içindir. Bir görüşe göre onlar günahlarıyla ağır geldikleri için bu ismi almışlardır. 

Diğer bir görüşe göre ise iyiliklerle terazileri ağır geldiği için onlara bu isim verilmiştir. Sakaleyn kelimesiyle melekler kapsam dışı kalmıştır. Çünkü peygamberler meleklere teklif için değil, belki onlara teşrif için gönderilmişlerdir.
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لأن طاعتهم جبلية لا يكلفون بها وهذا هو الذي اعتمده الرملي في شرح المنهاج وخالفه الشيخ ابن حجر وعبارته بعد قول المصنف ‘عبده ورسوله’: لكافة الثقلين الإنس والجن إجماعاً معلوماً من الدين بالضرورة فيكفر منكره وكذا الملائكة كما رجحه جمع محققون كالسبكي ومن تبعه وردوا على من خالف ذلك إلى آخر عبارته. والتعبير برأس الأربعين يفيد أنه بعث عند استكمالها من غير زيادة ولا نقص وهو الصحيح الذي عليه الجمهور ولكن هذا لا يتم إلا لو كانت البعثة في شهر الولادة مع أن المشهور أنه ولد في ربيع الأول وبعث في رمضان. فله حين البعث أربعون سنة ونصف سنة إن كان البعث في رمضان الواقع بعد السنة المتممة للأربعين او تسع وثلاثون سنة ونصف إن كان البعث في رمضان الواقع في أثناء السنة المتممة للأربعين فمن قال أربعون سنة ألغى الكسر على الأول وجبره على الثاني.

Çünkü onların itaatleri fıtridir, itaatle mükellef değiller. İmam Remli Minhac şerhinde bu görüşe itimat etmiştir. Şeyh İbnu Hacer ona muhalefet etmiştir. İbnu Hacer’in ibaresi, müellifin, عبده ورسوله sözünden sonra “ins, cin tüm sakaleyne resuldür” ibaresi dinde bilinmesi zaruri olan bir husustur. 

Bu nedenle peygamberimiz “sakaleyne gönderilmemiştir” keza meleklere de gönderilmemiştir, diyen kafir olur. Nitekim İmam Subki gibi muhakkik alimlerden bir grup alim ile ona tabi olanlar İbnu Hacer’in bu ibaresini tercih etmişler ve buna muhalefet edenleri reddetmişlerdir...ilah.

‘Kırk yaşının başında’ ibaresinin faydası şudur: Kırk yaşını doldurup kırk bir yaşına girince gönderilmiştir. Bunda ne eksiklik var ne de fazlalık vardır. Alimlerin çoğunluğunun kabul ettiği sahih görüş de budur. Lakin peygamber olması doğum ayında olmuşsa tam 40 yaşında olur. 

Meşhur olan Resulün (sa) Rebiülevvel ayında doğduğu ve Ramazan ayında peygamber olduğudur. Kendisine peygamberlik verildiğinde yaşı 40 yıl ve altı aydı. 40 yaşını tamamladıktan sonraki Ramazan ayında kendisine peygamberlik verilmişse bu yaşta olur. 

Ya da 40 yılını doldurma esnasından sonraki Ramazanda kendisine peygamberlik verilmişse yaşı 39 yıl altı ay olur. Kendisine peygamberlik verildiğinde Resulüllah 40 yaşındaydı diyen ilk görüşe göre ay küsuratını ilga etmiştir. İkinci görüşe göre küsurat da sayılmıştır. 

**
[image: ]


وقال بعضهم: كان ابتداء الوحي بالمنام في ربيع الأول ومكث ستة أشهر كذلك. ومن قال: كان ابتدائه في رمضان أراد مجيء جبريل يقظة؛ فرجع الخلاف لفظياً ولا كسر.والصحيح أن نبوته صلى الله عليه وآله وسلم ورسالته مقترنتان. وقال ابن عبد البر وغيره: أرسله الله لما بلغ ثلاثاً وأربعين سنة فكانت النبوة سابقة بنزول (اقْرَأْ) (العلق: من الآية1) وكانت الرسالة بأمره بالإنذار لما نزلت آية المدثر فهو في زمن فترة الوحي نبي لا رسول. وأجاب القائلون بالأول بأن آية المدثر بيان للمراد من سورة (اقْرَأْ) (العلق: 1) لأن المعنى: اقرأ على قومك ما سنبينه لك وإنما كان الإرسال على رأس الأربعين لأنه العادة المستمرة في معظم الأنبياء أو جميعهم كما جزم به أي بالثاني كثيرون منهم شيخ الإسلام في حواشي البيضاوي. وإنما استدلوا بالعادة المستمرة ولم يستدلوا بحديث: (ما نبئ نبي إلا على رأس الأربعين سنة) لعد ابن الجوزي له في الموضوعات؛

Bazı alimler, vahyin başlangıcı Rebiülevvel ayında uyku halinde [sadık rüyalar şeklinde] olmuş ve bundan sonra vahiy altı ay gelmemiştir, [Resulüllah (sa) vahiy gelmeden altı ay beklemiştir.] demişlerdir. Vahyin başlangıcı Ramazan ayındadır diyenler ise Resulüllah (sa) uyanık iken Cibril’in geldiğini kast etmişlerdir. Bu durumda vaki olan tüm ihtilaflar lafzidir, herhangi bir küsurat yoktur. Sahih olan görüşe göre Resulüllah (sa)’ın nübüvvet ve Risalet’i birlikte olmuştur. 

İbnu Abdilber ve diğer alimler; Resulüllah (sa) 40 yaşında nebi 43 yaşını doldurunca da resul olmuştur. [Bu görüş sahih değildir.] Nübüvvet Alak suresinin ilk beş ayetinin nüzulü ile önce olmuştur. Risalet ise, Müdessir suresi nazil olup insanları uyarmakla emir olunduğu zaman olmuştur. Vahyin kesildiği fetret döneminde ise nebiydi, resul değildi. 

Birinci görüşte olanlar derler ki; Müdessir suresindeki ayet İkra suresindeki amacın beyanıdır. Çünkü bunun manası şudur: ‘Sana beyan edeceğimiz şeyi kavmine oku.’ 

Peygamberliğin kırkıncı yılın başında gönderilmesi, bir çok peygamber için de devam eden bir adetti veya tüm peygamberler kırk yaşlarında peygamber olmuşlardır. Nitekim alimler çoğunluğu ikinci görüşü kesin görüş olarak kabul etmişlerdir. 

Beydavi tefsirinin haşiyelerindeki Şeyh’ül-İslam o alimlerdendir. Alimlerin devam eden adetle delil getirmişler de, neden “Her peygamber kırk yaşlarının başında peygamber olmuşlardır.” hadisini delil göstermemişlerdir. Çünkü İbnu Cevzi bu hadisi zayıf hadislerden saymıştır.

وذكر العلامة الشيخ الأمير والعلامة الشيخ الشنواني أن الحق أن هذا السن غالب فقط في النبوة،وإلا فقد نبأ عيسى ورفع إلى السماء وكان عمره ثلاثاً وثلاثين سنة ونبئ يحيى صبياً بناء على أن الحكم الذي أوتيه صبياً: النبوة آهـ. ولكن ذكروا في حواشي التفسير نقلاً عن المواهب أن هذا خلاف التحقيق وقالوا: الصحيح أن عيسى ما رفع إلا بعد مضي ثمانين سنة من النبوة وبعد نزوله من السماء يعيش أربعين سنة ولا يرد قوله تعالى في حق يحيى: (وَآتَيْنَاهُ الْحُكْمَ صَبِيّاً) (مريم: 12) لأن المراد بالحكم العلم والمعرفة لا النبوة ولا يرد أيضاً قوله تعالى حكاية عن عيسى: (آتَانِيَ الْكِتَابَ وَجَعَلَنِي نَبِيّاً) (مريم: 30) لأنه من التعبير بالماضي عن المستقبل على حد قوله تعالى: (أَتَى أَمْرُ اللَّهِ) (النحل: 1) أو المعنى: وجعلني نبياً في علمه هذا. 

Allame Şeyh Emir ve Allame Şeyh Şinvani yalnız nübüvvet konusunda yaşın genelde kırk olması gerçek olduğunu zikretmişlerdir. Galip olduğunu söylemez de peygamberlerin tümü kırk yaşlarında peygamber olduklarını söylersek buna itiraz edilebilir. Çünkü Hz. İsa (as) yaşı otuz üç olduğu hâlde nebi olmuş ve kırk yaşından önce gökyüzüne kaldırılmıştır. 

Hz. Yahya (as) daha çocuk iken kendisine hüküm verildiğine göre çocuk iken de nebi olmuştur. Lakin Mevahib adlı kitaptan naklen tefsir haşiyelerinde bu şeyler [Hz. İsa’nın kırk yaşından önce gökyüzüne çıkarılması ve Hz. Yahya’nın çocuk iken nebi olması] gerçeğin hilafınadır diye zikretmişlerdir.

Alimler derler ki, sahih olan Hz. İsa’nın nübüvvetten seksen yıl sonra gökyüzüne çıkarılmış olmasıdır. Gökyüzünden inince de kırk yıl yaşayacaktır. [Buna göre yaşı 40 + 80 + 40 = 160 yıldır.] Hz. Yahya hakkındaki ‘Çocuk iken ona hüküm verdik.’ [Meryem, 12] ayeti ile buna itiraz edilmez. Çünkü hükümden kasıt ilim ve marifettir, nübüvvet değildir.

Allah’ın Hz. İsa’dan hikâye ederek söylediği şu ayetle de itiraz edilmez. ‘Bana kitap verdi ve beni nebi kıldı.’ [Meryem, 30] Çünkü bu mazi (geçmiş) sığasıyla müstakbeli haber vermektir. [Yani ilerde bana kitabı verecektir. Bunda mecaz sanatı vardır.] 

Allah’ın şu sözünde olduğu gibi. “Allah’ın emri bana geldi.” [Nahl, 1] [Burada emr den kasıt kıyamettir. Mazi sığasıyla gelecek sığası kabul edilmese kıyametin geçmişte vuku bulmuş olması gerekir.] Veya bunun manası şudur: Allah geçmişte beni ilminde nebi kılmıştır.

ووقع في كلام سيدي على الخواص: أن النبي نبئ من صغره ولعله أراد الكمال والتهيؤ كما ذكره العلامة الأمير والله أعلم بالحقيقة.قوله: (بالتوحيد) أي بطلبه وفيه براعة استهلال: وهي أن يأتي المتكلم في طالعة كلامه بما يشعر بمقصوده. والتوحيد لغة: العلم بأن الشيء واحد؛ وشرعاً: بمعنى الفن المدون فيما سيأتي وهو علم يقتدر به على إثبات العقائد الدينية مكتسب من أدلتها اليقينة.والمراد به هنا الشرعي لا بمعنى الفن المدون فيما سيأتي وهو: إفراد المعبود بالعبادة مع اعتقاد وحدته والتصديق بها ذاتاً وصفات وأفعالاً فليس هناك ذات تشبه ذاته تعالى ولا تقبل ذاته الانقسام لا فعلاً ولا وهماً ولا فرضاً مطابقاً للواقع ولا تشبه صفاته الصفات ولا تعدد فيها من جنس واحد

Şu bilinmelidir ki; Seyyidim Ali Havvas’ın kelamında şöyle gelmiştir: Peygamberimize küçüklüğünde peygamberlik verilmiştir. Umulur ki bu sözünde kemal ve kabiliyet irade etmiştir. Nitekim allame Emir de böyle zikretmiştir. Hakikati bilen şüphesiz Allah’tır.
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​Tevhid İlminin Tarifi 
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باِلتَّوْحِيدِ Tevhid .

Resulüllah (sa) Tevhidi talep etmek üzere gönderilmiştir. Tevhit ilminde Beraetü’l-İstihlal vardır. Beraetü’l-İstihlal, konuşan kişinin maksadını bildiren şeyi konuşmasının başında söylemesidir. [Müellif kitabının başında tevhit demişti. Buna göre müellif tevhit konusunu beyan edecektir.]

Tevhit kelimesi lügatte, bir şeyin tek olduğunu bilmektir. Istılah manası ise; İlerde geleceği gibi tedvin edilmiş ilim manasınadır.

Tedvin ilmi ise, kişinin dinin kesin delillerinden elde ettiği dini [Allah’ın varlığını ispat etmek, ahiret, melekler] akaidi ispat etmeye güç yetirdiği ilimdir.

Burada tevhitten kast edilen dini manasıdır. İlerde beyan edilecek tedvin ilim manasınadır. Dini manası Allah’ın; zatında, sıfat ve fiillerinde tek olduğuna inanarak ona boyun eğerek yalnız ona ibadet etmektir.

Dünyada Allah’ın zatına benzer bir şey yoktur. Allah’ın zatı, fiili gerçeğe uygun olarak, zan ederek ve bölünmeyi kabul etmez. [Bölünmeyi kabul ederse demek ki tek değildir.] Allah’ın sıfatları da diğer sıfatlara benzemez. Sıfatlarında tek bir cinste çoğalma ve çokluk yoktur. 
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بأن يكون له تعالى قدرتان مثلاً ولا يدخل أفعاله الاشتراك إذ لا فعل لغيره سبحانه خلقاً وإن نسب إلى غيره كسباً. وقيل: هو إثبات ذات غير مشبهة للذوات ولا معطلة عن الصفات خلافاً للمعتزلة المعطلين للذات عن الصفات الوجودية فإن قيل: قد جاء صلى الله عليه وآله وسلم بغير التوحيد فلم اقتصر الناظم على التوحيد؟ أجيب: بأنه خصه لأنه أشرف العبادات ويليه الصلاة كما في حديث أبي سعيد: (إن الله تعالى لم يفرض شيئاً أفضل من التوحيد والصلاة ولو كان شيء أفضل منه لافترضه على ملائكته: منهم راكع ومنهم ساجد). والحد السابق هو أحد المبادئ العشرة المنظومة في قول بعضهم:

إن مبادئ كل فن عشرة... الحد والموضوع ثم الثمرة

Mesela Allah için iki kudretin olması. [Böyle bir çoğalma olmaz, ilmi de bir tektir.] Allah’ın fiillerinde ortaklık da yoktur. [Bir kimse Allah’la birlikte bir şey yapamaz.] Yaratma yönünden Allah’la birlikte hiç kimse olamaz. Her ne kadar o fiil kazanma açısından başkasına nispet edilse bile.

Bir görüşe göre tevhit, zatlara benzemeyen, sıfatlardan arındırılmamış bir zatı ispat etmektir. Bu görüş Mutezilenin görüşünün aksinedir. Mutezile zati olan sıfatlardan arındırılmıştır. [Bize göre Allah’ın sübutu sıfatları vardır. Kudret, irade ve ilim gibi. Mutezileye göre, Allah’ın böyle sıfatları yoktur. O zatı ile biliniyor.]

Denilse ki; [Resulüllah (sa) sadece tevhidi mi getirmiştir.] başka şeyleri de getirmiş midir. Müellif neden sadece tevhidi zikretmiştir.

Buna şöyle cevap verilmiştir: İmam Lakani tevhidi ibadetlerin en şerefli olanı saymıştır. Ondan sonra namaz gelir. Nitekim Ebu Sait’ten rivayet edilen hadiste Resulüllah (sa) şöyle buyurmuştur: “Allah tevhit ve salattan daha faziletli bir şeyi farz kılmamıştır. Şayet bunlardan daha faziletli bir şey kılmış olsaydı onu meleklere farz kılardı. Meleklerin bir kısmı rükuda ve bir kısmı da secde halindeler.”
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​Tevhidin İlkeleri
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Yukarıda geçen tevhidin tarifi, bazılarının manzum olarak belirttikleri on ilkeden biridir: 

Her ilmin on prensibi vardır:

Tarifi, konusu sonra faydası.

والاسم الاستمداد حكم الشارع...وفضله ونسبة والواضع

ومن درى الجميع حاز الشرفا...مسائل والبعض بالبعض اكتفى

فحد هذا الفن لغة واصطلاحاً تقدم. وموضوعه: ذات الله تعالى من حيث ما يجب له وما يستحيل وما يجوز وذات الرسل كذلك والممكن من حيث أنه يتوصل به إلى وجود صانعه والسمعيات من حيث اعتقادها. وثمرته: معرفة الله بالبراهين القطعية والفوز بالسعادة الأدبية.

وفضله: أنه أشرف العلوم لكونه متعلقاً بذاته تعالى وذات رسله وما يتبع ذلك والمتعلق –بكسر اللام- يشرف بشرف المتعلق –بفتحها-.

Fazileti, ilimlerle olan nispeti, icad edeni, 

İsmi, faydalandığı kaynakları, şariin hükmü. 

Meseleler, bazı alimler bu on taneyle iktifa ederler.

Kim bu on şeyi bilirse şerefi elde eder.

[Bu on şeye mebadiu aşere/on ilke denir. Bu on ilkeyi bir bir belirtelim:]

1. Tarif. Bu ilmin tarifi yukarıda izah edildi.

2. Konusu. Allah’ın zatı keza Resulüllah (sa) hakkında vacip, muhal ve caiz olan şeyler hakkındadır. Mümkün (kainat) ile Allah’ın varlığına ulaşma da bu ilmin konusudur. Yani bu kainat mümkündür. 

[Diğer bir konusu da] itikat açısından sem’iyyattır. [Yani işitmekle/ayet veya hadisle bilinen bazı meselelerdir.]

3. Faydası. Kesin delillerle Allah’ın varlığını bilmektir. Ebedi olan saadete nail olmaktır.

4. Fazileti. Tevhit ilmi, ilimlerin en şerefli olanıdır. Çünkü Allah’ın keza Resulünün zatı ve bunlara tabi olan şeylerle ilgilidir. Bir şeye bağlı olan şey de bağlandığı şeyin şerefiyle şereflenir.
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ونسبته: أنه أصل العلوم الدينية وما سواه فرع وما أحسن قول القائل:

أيها المغتدي لتطلب علماً.... كل علم عبد لعلم الكلام

تطلب الفقه كي تصحح حكماً...ثُمّ أغفلت منزل الأحكام

وواضعه: أبو حسن الأشعري ومن تبعه وأبو منصور الماتريدي ومن تبعه: بمعنى أنهم دونوا كتبه وردوا الشبه التي أوردتها المعتزلة وإلا فالتوحيد جاء به كل نبي من لدن آدم إلى يوم القيامة. 

واسمه: علم التوحيد لأن مبحث الوحدانية أشهر مباحثه

ويسمى أيضاً: علم الكلام لأن المتقدمين كانوا يقولون في الترجمة عن مباحثه/:الكلام في كذا أو لأنه قد كثر الاختلاف في مسألة الكلام وذكر بعضهم أن له ثمانية

5. Nisbeti. [Diğer ilimler arasındaki yeri] Tevhit ilmi dini ilimlerin aslıdır. Onun dışındaki ilimler onun fer’idir (ayrıntısıdır). Söyleyen kişi ne güzel söylemiştir:

Ey alimlere uyan kişi! Talep etmek için bir ilmi

Her ilim kölesidir, kelam ilminin 

Fıkhı talep edersin, doğru koymak için hükmü

Sonra gafil kalıyorsun indirenden ahkamı.

6. İcat eden. Tevhit ilmini icat eden Ebu’l-Hasan El-Eş’ari ve ona tabi olanlardır. Bir de Ebu Mansur Matüridi ve ona tabi olanlardır. [Yani bu iki müellif bu konudaki] kitaplarını yazmışlar ve Mutezile’nin ortaya attığı şüpheleri ret etmişlerdir. 

Biz bu şekilde söylemesek, zaten Hz. Adem’den kıyamete kadar gelmiş geçmiş tüm peygamberler tevhit ilmini getirmişlerdir. [Ancak bu ilmi yazıya geçiren ve Mutezile’nin şüpheleri ret eden İmam Ebu’l-Hasan El-Eş’ari ve İmam Ebu Mansur Matürididir.]

7. İsmi. Tevhit ilmidir. Çünkü vahdaniyet konusu, bu ilmin en meşhur konusudur. Ayrıca bu ilme, kelam ilmi da denir. Zira önceki alimler konularını anlatmakta filan şey konusunda kelam/söz derlerdi.: Veya kelam [Kur’an-ı Kerim mahluk olmadığı] konusunda ihtilaf çok olduğu bu ilme kelam ilmi denilmiştir. Bazı alimler de demişler ki, bu ilmin sekiz ismi vardır.
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أسماء واستمداده: من الأدلة العقلية والنقلية. وحكم الشارع فيه: الوجوب العيني على كل مكلف من ذكر وأنثى. 

ومسائله: قضاياه الباحثة عن الواجبات والجائزات والمستحيلات. وهذه المبادئ هي التي تسمى مقدمة العلم لأنها اسم لمعان يتوقف عليها الشروع في المقصود. قوله (وقد خلا... إلخ) أي والحال أنه قد خلا... إلخ

8. Dayandığı kaynaklar. Akli [mantıkta anlatılan] ve nakli [Kur’an ve sünnet] delilere dayanmaktadır.

9. Şariin [Allah’ın] hükmü. Mükellef olan erkek ve kadına farzı ayın olan hükümlerdir.

10. Meseleleri. Vacip, muhal ve caiz olan cümlelerden (kaziyelerden) söz eden meselelerdir.

Bu prensiplere ilmin mukaddimesi denir. Çünkü bu prensipler bazı manaların ismidir. Amaca başlamak bu manalara tevakkuf ediyor. [Bu manalara bağlıdır.]​[v]

وَقَدْ خَلاَ Şüphesiz ki [din tevhitten] hali idi....

Yani din tevhitten beri
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