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Pr éface

Nadeige Laure Ngo Nlend, chercheuse camerounaise «nouvelle géné-
ration» accrochée a son pays et a son université, nous livreici une version
remaniée de sa thése de doctorat en histoire contemporaine soutenue
en 2013. Jai eu le plaisir de la co-diriger avec le professeur Pierre Oum
Ndigi dans le cadre d’une cotutelle internationale des Universités de
Montpellier et Yaoundé. Le sujet de ce livre est né de I" hypothése selon
laquelle toute entreprise mettant en contact des peuples ou des maniéres de
penser différentes mobilise nécessairement des transactions culturelles
al’'issue desguelles les deux parties se trouvent forcément transformées.
Il est heureux que cette hypothése s applique aux relations missionnaires,
longtemps marginalisées et aujourd’ hui réintégréesdans|’ histoiredesrela-
tions cultuelles tant locales que mondiales. Pour traiter cette thématique,
Nadeige Laure Ngo Nlend s appuie sur I’ expérience de Jean-René Brutsch,
missionnaire protestant suisse de la Société des Missions Evangéliques de
Paris — désignée Mission de Paris — ayant oauvré au Cameroun de 1946 a
1960. Période sensible de la fin de la colonisation et des débuts respectifs
de I’ autonomie des Eglises protestantes et de I’ indépendance du pays dont
Brutsch fut un témoin privilégié et un acteur engage.

Ce livre n’est cependant pas une biographie de Brutsch. Les éléments
de son histoire personnelle, mélés aux circonstances dans lesquellesil a
travaillé au Cameroun, et son analyse de la situation ont généré un fonds
d’ archives considérable conservé au Service protestant de Mission — DEFAP
gui succede ala Mission de Paris. L'ayant exploré, Nadeige Laure Ngo
Nlend estime qu’avec ce fonds la recherche scientifique dispose d’un maté-
riau detravail d’ une exceptionnellerichesse. || met en lumiérelaproduction
du savoir historique au Cameroun, atravers notamment la contribution du
missionnaire al’ enseignement de |’ histoire du pays.

L' autre apport original decelivreest d’ avoir soulignélaforte dimension
missiologique de |’ cauvre de Brutsch ayant engendré une dynamique de
transculturation du christianisme. Ce concept clé, emprunté a |’ anthro-
pologue cubain Fernando Ortiz, permet de dépasser certaines limites des
concepts plus anciens d’ acculturation et d’inculturation jugée trop uni-
latéraux. Aussi Nadeige Laure Ngo Nlend peut-elle décrypter les différentes
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étapes et réactions camerounaises autochtones au christianisme. Elle
souligne ’influence de la culture protestante sur le peuple douala réduit
au silence par la colonisation, mais dont la frustration devient un lieu de
production d’un discours contestataire. Ainsi ce peuple opposa a |’ appel
du christianisme une réponse a la fois enthousiaste et massive et comprit
I"intérét pour la survie de sa culture, de contourner les effets en retour d’ un
rapport de force défavorable en se positionnant comme co inventeur, plutot
gue comme sujet, d' une nouvelle maniere d’ étre douala. Chez le peuple
bamoun, le processus de transculturation a été différent, celui-ci setrouvant
néanmoins dans I’ obligation de composer avec |’ altérité, d'abord pendant
la période de conquétes territoriales, ensuite au moment de I intrusion des
deux religions étrangéres. D’ ou la tendance a présenter souvent I’islam
et le christianisme comme les catalyseurs remarquables des mutations
culturelles du peuple bamoun.

Tout naturellement le livre devait traiter, beaucoup plus nettement que
les études missiologiques antérieures ne I’ ont fait, les effets en retour du
travail des missionnaires sur eux-mémes, dans la perspective d une réci-
procité. Ainsi Nadeige Laure Ngo Nlend porte une attention particuliére
au retentissement de |’ altérité autochtone sur la personnalité de certains
missionnaires protestants au Cameroun comme |delette Allier-Dugast et
Jean-René Brutsch bien slir. Lapremiére considére larencontre de «|’ autre»
comme un nouveau possible identitaire pour elle qui abandonne lacarriére
missionnaire pour devenir ethnologue. Quant a Jean-René Brutsch, satra
jectoire illustre parfaitement le caractére bouleversant d’ une expérience
missionnaire, confrontée a I’ altérité indigene. Si, comme Allier-Dugast,
Brutsch en est sorti nanti d'une identité de traverse, son itinéraire apparait
plutét, lui qui est resté missionnaire, comme un dilemme. Dans cette
optique, Nadeige Laure Ngo Nlend postule que la mission, regardée a tort
comme vecteur exclusif de civilisation, a elle-aussi fait une expérience de
I’ altérité qui n'apas pu lalaisser indemne.

Ce livre est une contribution majeure au renouvellement de I’ historio-
graphie missionnaire. En ce sens, il pourrait constituer un modéle de
recherche qui appelle d' autres études.

Jean-Frangois Zorn
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Introduction générale

Origineset objectifsdel’ é&ude

A I’ origine de cette étude se trouve le Service protestant de mission —
DEFAP aParisqui avait formuléle projet de valorisation du fonds d’ archives
déposé dans sa bibliothéque par lafamille de Jean-René Brutsch, mission-
naire au Cameroun de 1946 a 1960, appuyé sur une recherche académique
mettant en relief latrajectoire du missionnaire!. On peut en partie traduire
ce projet a I’aide de la formule de Jean-Francgois Zorn proposant de
«construirelefait missionnaire comme objet d’ étude apartir d' une mémoire
missionnaire?. »

L’éclectisme des centres d’intérét qui caractérise le fonds Brutsch justifie
notre choix : axer son exploitation sur lathématique de I’ altérité culturelle
reflétant des questions susceptibles d’enrichir I’historiographie missionnaire
et de renouveler son écriture. Cette orientation répond en outre au souci de
ne pas limiter |’ étude de ces archives a une simple compilation de leur
contenu, ni de réduire la «commande du DEFAP> a une biographie de son
auteur. |1 nous semble que de cette maniére, le souci du DEFAP de voir ce
fondsfairel’ objet d’ un traitement original a été respecté. La présente étude
aétéinitialement présentée souslaformed’ une thése de doctorat en histoire
contemporaine sous le titre: Historiographie et dynamiques de trans-
culturation: missionnaires protestants et populations de la Cote et de
I’ Ouest du Cameroun a travers le fonds Jean-René Brutsch, 1884-1960 3.

1. A cet effet, le Service protestant de mission - DEFAP (102 Boulevard Arago, 75014-Paris)
avait mis au concours une bourse a destination de jeunes chercheurs camerounais. Elle courrait
sur trois années de recherche doctoral e centrées sur |e fonds Jean-René Brutsch.

2. Jean-FrangoisZorn, «Entremémoireet histoire: I” historiographie missionnaire protestante
francophone relue d’ un point de vue géographique», dans Histoire & Missions Chrétiennes, n° 1,
Paris, Karthala, 2007, p. 31.

3. Thése en cotutelle internationale, Université de Yaoundé 1 et Université de Montpellier 3
soutenue dans cette derniére le 9 décembre 2013 sous la direction des professeurs Pierre Oum
Ndigi (Yaoundé 1) et Jean-Frangois Zorn (Montpellier3).
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Le titre simplifié, choisi pour un livre s’adressant au grand public, est le
suivant: Dynamique de transculturation du christianisme. L’ expérience du
missionnaire protestant Jean-René Brutsch au Cameroun (1946-1960).

Bornes chronologiques et géogr aphiques

Lapartie historique de notre étude débute en 1884 et s achéve en 1960.
Bien que largement antérieure al’ arrivée en 1946 de Jean-René Brutsch au
Cameroun, la premiére borne est constamment signalée dans I’ ensemble
des archives qu'il a collectionnées. Par ailleurs, cette date est la marque,
pour | Afrique subsaharienne en général et le Cameroun en particulier, de
profondes mutations politiques, économiques, sociales et culturelles liées
alaconjonction de I’avenement de I’'impérialisme et du renforcement du
christianisme. En effet, du 15 novembre 1884 au 26 février 1885, setient a
Berlinlafameuse Conférence dite «africaine» dont le but est de réglemen-
ter les conditions du déploiement impérialiste des principales nations
occidentales en Afrique. Pour autant, cet évenement ne revét pas qu’ une
portée politique, «puisquel’ Acte général [de cette conférence] réunit enun
méme document des décisions d’ ordre humanitaire et celles d’ ordre colo-
nial*. » Marc Boegner écriraque cet Acte général est «le premier instrument
diplomatique de reconnaissance des missions qui consacre |’ avénement
d'un droit international des missions®. » Lamission qui, jusque-l3, avait été
autonome, a désormais partie liée a la politique coloniae. Cette «inter-
dépendance positive entre mission et colonisation®», scellée par I’ Acte
général de Berlin explique I’intérét que Brutsch lui porte et justifie le début
notre étude.

Quant a la date de 1960, elle correspond a la fin du séjour de Jean-René
Brutsch au Cameroun. Une autre raison de notre choix est que cette date est
d’ une grande portée symbolique non seulement pour les anciennes colonies,
maisaussi pour laMétropolefrancaise. En 1960 en effet, bon nombred an-
ciennes colonies francaises accédent & la souveraineté nationale. Cette
indépendance poalitique, fruit d’ un long processus de maturation dont on
s accorde a situer le point d’ accélération dans I’ Aprés Deuxiéme Guerre
mondiale, fut précédée au plan religieux par I’ émancipation des Eglises
nationales. De fait, alors que les puissances colonisatrices essoufflées par
la guerre, hésitaient encore a redéfinir la nature de leurs rapports avec les

4. Jean-Francois Zorn, Le grand siécle d' une mission protestante. La Mission de Paris de
1822 41914, Paris, Karthala, 20122, p. 18.

5. Marc Boegner, cité par Jean-Francois Zorn, ibidem, p. 18.

6. Ibidem, p. 18.
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colonies, les missions chrétiennes |es battant de vitesse, initiaient avec leurs
anciens champs de mission, un nouveau paradigme missionnaire. La
conscience nationaliste des coloniseés, éveillée depuis la Premiére Grande
Guerre, s’amplifie des la fin de la Deuxieme Guerre Mondiale. Cette prise
de conscience accél ére ladémarcation de bon nombre de théologiens euro-
péens, catholiques et protestants, vis-a-vis des postures apol ogétiques
encore défendues par certains de leurs pairs au sujet de la supériorité du
christianisme sur les autres expériences religieuses. Les orientations don-
nées par la conférence mondiale des missions anglicanes et protestantes
d’ Edimbourg en 1910, comme lalettre apostolique Maximumillud du pape
Benoit xv en 1919, furent décisives dans la formulation d’ énoncés théo-
logiques significatifs pour la mission. Elles prescrivaient que serait
désormais porté un regard empathique sur les réalités religieuses et cultu-
relles des non-chrétiens, attitudes qui commencgaient timidement a se
traduire en actions concrétes sur le terrain. Un peu partout en Afrique se
généralisait une pratigue de la pastorale jusque-la marginale: elle se mani-
festait soit entermesd’ intégration ou d' adaptation de certaines des prati ques
religieuseslocalesalaliturgie chrétienne, soit sousforme d’ une reconnais-
sance de la valeur morale de certaines de leurs coutumes. Ce nouveau
paradigme missionnaire connaitra un développement spectaculaire dansla
réflexion théologique africaine durant la décennie qui précede les indé-
pendances et se poursuivra longtemps aprés. De ce point de vue, |la date
de 1960 est une borne également pertinente s agissant de |’ étude de I’ inte-
raction culturelle touchant a la mission. Cependant, étant donné que
I"intérét de Brutsch pour I’ évolution de I’ Afrique et du Cameroun s’ est
maintenu longtemps aprés son départ du pays, il aété nécessaire, de déployer
nos perspectives d’' analyse, jusqu’ ala décennie 1970.

Quant au cadre spatia de notre étude, il couvre lesrégions de la Cote et
de I’Ouest du Cameroun, qui correspondent aux champs de mission de
Brutsch durant ses différents séjours. Par ailleurs, ces deux régions ont la
particularité d’ abriter les deux types d’ organi sations sociales majeures que
I’ on rencontre au Cameroun: les sociétés lignageres a structure lache sur la
Cote, et les sociétés hiérarchisées et traditionalistes a organisation centra-
listedans |’ Ouest. |1 est donc |égitime de penser qu’ on pourratrouver dans
ce cadre les catégories culturelles et sociales les plus diversifiées nécessaires
alaconstruction et au déploiement d’ un propos riche et différencié sur la
rencontre interculturelle au Cameroun.
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Aux sourcesd’un renouveau historiographique
en Afrique et au Cameroun

En considérant |e dépl oiement du champ de I historiographi que contem-
poraine, il est manifeste qu’' on est loin aujourd’ hui des préjugés racialistes
qui, au motif d’irrecevabilité de |’ oralité comme moyen d’ investigation du
passé, ont longtemps nourri lathese de |’ anhistoricité du continent africain.
L’ attestation d’une histoire africaine et la formulation de canons spécifiques
propresafavoriser son écriture ont, depuisladécennie 1950, occupé nombre
de chercheurs, africains et non africains, defagon individuelle et collective.
En amont de cet infléchissement se trouve le travail produit par certains
ethnologues, anthropologues et linguistes occidentaux. Se délestant des
« stéréotypes raciaux générateurs de mépris et d’incompréhension’ »
véhiculés dansla premiére moitié du X1x® siécle sur labase des travaux des
historiens dela Société d’ Histoire des Col onies Francai ses®, ces africanistes,
comme on les aappel és, ont exploré la conscience du continent noir comme
on ne |’avait jamais fait. C'est ainsi gu'ils sont parvenus a débusquer des
faits de civilisation de grande valeur dont la prise en compte a permis
d ébranler les fondements idéologiques de |’ apologétique coloniale. Dés
lors, sur le combat pour une décolonisation culturelle de type scientifique
s est greffée larevendication en faveur de I’ indépendance politique.

Endisciplined histoire, celas est traduit par lamise sur pied d’' un vaste
chantier derecherches, placé sous|’ égide del’ UNESCO. Cestravaux, conduits
pendant une décennie, ont débouché sur laréalisation d’ une collection de
huit volumesintitulés Histoire générale de’ Afrique®. 1l s agit d’ une ceuvre
monumentale et significative, autant par 1I’ampleur et la qualité des infor-
mations qui ont permis d’ exhumer le passé de I’ Afrique, que par I’ esprit
danslequel les problématiques et lesthémes ont été formul és. Intégrant des
compétences pluridisciplinaires, déconstruisant les mythes et idées regues,
et surtout, mettant pour la premiére fois a contribution une expertise afri-
caine, a coté des compétences occidental es, cette expérience inédite aposé
les jalons de la nouvelle historiographie africaine'®.

7. Ibidem, p 10.

8. Sur laquestion, serapporter utilement al’ article de M. Lakroum, «Del’ Histoire coloniae
al’histoire africaine (1912-1960) », dans Catherine Cocquery-Vidrovitch, L’ Afrique occidentale
Francaise au tempsdesFrancais. Colonisateurset colonisés, C. 1860-1960, Paris, La Découverte,
1992, p. 37-47.

9. Paris, Jeune Afrique/ UNESCO, 1978.

10. Le comité scientifiqueinternational del’ uNEScO chargé de larédaction des huit volumes
de L'histoire Générale de I’ Afrique comprenait 39 membres dont deux tiers d’ Africains et un
tiers de non-Africains. Au sujet des écueils idéologiques a une écriture objective de I histoire
de I’ Afrique lire la préface d Amadou Mahtar M’bow, de I’ Histoire Générale de I’ Afrique.
Méthodologie et préhistoire africaines, Tome |, Jeune Afrique/ UNESCO, 1978, p. 7-9.
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Au Cameroun, comme partout ailleurs en Afrique, ce renouveau histo-
riographique fut la source d’ une formidable émulation, puisant sesorigines
dans un projet gouvernementa de création d’ un comité pour I’ histoire du
Cameroun ayant pour objectif la mise en récit du passé du Cameroun.
Jean-René Brutsch, missionnaire protestant, passionné d' histoire et du
Cameroun, eut le privilége d’ étre associé a ce projet des ses débuts. Inscrite
dans un contexte de revendication de I’ initiative d’ énonciation du discours
sur leur continent qui marque | es jeunes Etats indépendants dans | es années
1950-1960, cette collaboration reléve cependant de ce que Vaentin Yves
Mudimbe a appel € la «Bibliothéque coloniale!! ». Déslors, son occultation
dans I’ historiographie camerounaise n' est peut-étre pas anodine, surtout
s I’on considére I’ampleur des collaborations conduites par ce mission-
naire aux cotés des pionniers autochtones de |’ historiographie nationale.
Nous reviendrons sur I’'importante collaboration de Jean-René Brutsch
ace projet'?,

Par ailleurs, dansles années 1970, fut institué dans|e cursus académique
des étudiants de cinquiéme année en histoire al’ Université de Yaoundé, un
cours de tronc commun portant sur |’ historiographie. L’ objectif majeur de
cet enseignement visait aencourager lesjeunes chercheursinscrits en éudes
doctorales a développer une réflexion critique sur la production historienne
en Afrique en général et au Cameroun en particulier. De fait, ce cours a
surtout permis de se rendre compte qu’il était urgent que la recherche se
penche sur le rapport idéol ogique entretenu par une certaine historiographie
camerounaise avec lamémoire coloniale!®. Durant les années académiques
1998-2006 dont nous pouvons e mieux rendre compte, e contenu des ensei-
gnements dispensés en matiere d’ épistémol ogie avait soulignélefait qu’ une

11. Pour un approfondissement de cette question, lire, Vaentin YvesMudimbe, The Invention
of Africa. Gnosis, Philosophy end the order of Knowledge, Bloomington and Indianapolis/ London,
Indiana University Press/ James Curry, 1988, dans B. Jewsiewicki & D. Newbury (eds.) African
Historiographies. What History for Which Africa? Beverly Hill/London/New Dehli, Sage
Publication, 1986.

12. Une section entiére de |’ ouvrage est consacrée a ces collaborations.

13. Le traitement du passé colonial, autant du c6té des anciennes métropoles que dans les
anciennes colonies, trahit dans les paradigmes d’ analyse, cette tension permanente entre une
démarchequi seveut pourtant critique et une mémoire souvent trop ambiglie pour étre objectivement
mise en récit. Entre la problématique de la domination, trés marquée dans I’ historiographie des
premiers et la thématique de la résistance a laquelle s attachent les derniers, les représentations
et les discours, opposés pour le principe, se rejoignent pourtant en ce sens qu’ils se situent trés
souvent dans une perspective nationaliste. Entre ces deux postures extrémes, se détachent
néanmoins des approches moins symétriques. Sur cet infléchissement de I’ écriture de
| historiographi e coloniale, on peut renvoyer aEmmanuelle Sibeud et Marie-Albane de Suremain,
Histoire coloniale et/ou Colonial Studies: d’une histoire a une I’ autre, et a Séverine Awenengo,
Pascale Barthélémy, Charles Tshimanga, Ecrire I’ histoire de I’ Afrique autrement ? Laboratoire
sedet, Université Paris vii-Denis Diderot, Paris I’ Harmattan, p. 71-86.
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généal ogie deladiscipline participait de ces & éments théoriques fondateurs
dont il était indispensable que le bagage académique des doctorants en
histoire fht enrichi. En effet, faute d’un tel prérequis, il aurait été difficile
d’ évaluer, de facon pertinente et efficace, comme cela nous avait été
demandé dans les travaux de groupe compl étant cet enseignement, prés de
cinquante années d’ enseignement et de recherche historique au Cameroun*4.

Un autre défi posé a la discipline d’histoire au Cameroun est la mise a
disposition des sources de qualité. A cet égard, I’ accés aux documents
d’ archives pose le probleme de leur dispersion entre les trois puissances
coloniales ayant occupé le Cameroun: I’ Allemagne, la Grande Bretagne et
la France'®. S agissant du cas particulier des archives missionnaires, cet
éparpillement est encore aggravé par les liens supplémentaires tissés au fil
de!’ histoire avec d’ autres puissances étrangéres, comme les Etats-Unis, la
Norvege, la Suisse, par le biais des Sociétés de mission. Si du coté catho-
lique, I’ organisation hiérarchisée de |’ Eglisefacilite, d’ une certaine maniére,
la tragabilité des documents d’ archives, il en vatout autrement chez les
protestants. Le caractére particulier de leurs Eglises, marquées par une ges-
tion non centralisée, souvent source de démultiplication des lieux de
conservation, rend particulierement malaisé|’ acces aux informations. Dans
nombre de cas, celles-ci setrouvent souvent disséminées entre lesdifférents
pays d’ ou étaient originaires les missionnaires. Le fonds Brutsch aurait été
de ces sources perdues pour |’ historiographie camerounaise, n'eut été le
soin pris par safamille de voir se concrétiser, par dela sa mort, le fruit de
plusieurs années de recherches qu’il consacraau Cameroun. L’ exploitation
dont le fonds Brutsch a déja été I’ objet de la part de certains théologiens
camerounais et surtout, I'ouvrage qu’en a tirée Alexandra Loumpet-
Galitzine'®, témoignent d’ ailleurs de son importance pour | historiographie

14. Cette préoccupation était particulieérement chére au professeur Thierno Mocthar Bah, alors
enseignant en histoireal’ Université de Yaoundé| au Cameroun. Le Pr. Bah dispensait aux éudiants
de cinquiéme année, deux cours, dont I'un sur |” historiographie et |"autre en philosophie de
I"histoire. L' importancequ’il y attachafut tellequ’ il soumit réguliérement cet exerciceaplusieurs
générations d’ étudiants avant et aprés la nbtre, et ce, jusqu’ a son départ en retraite en 2001.

15. Bon nombre de documents produits dans|es col onies durant lapériode d’ occupation furent
rapatriésen métropol e au lendemai n desindépendances au motif d' archivesde souveraineté. Seuls
restérent sur place les rapports des administrateurs coloniaux dont e contenu, ou cequ’il enreste,
aprés les vicissitudes des intempéries auxquelles ils ont été exposés dans les dépbts des
gouvernements, ne permet en réalité que la production de savoirs parcellaires. Les historiens du
Sud setrouvent ainsi réduits a créer lamatiére premiere d’ un savoir dont le soin du raccordement
est réservé a leurs homologues du Nord. Pour un développement plus approfondi sur cette
collaboration inégale entre chercheurs du Nord et du Sud, lire I’ article de Paulin Houtondji :
«Situation de |’anthropologue africain», dans Gabriel Gosselin, Les Nouveaux enjeux de
I"anthropologie: autour de Georges Balandier, Paris, I' Harmattan, 1993, p. 99-108.

16. Alexandra Loumpet-Galitzine, Njoya et le royaume bamoun. Les archives de la Société
des Missions Evangéliques de Paris, Paris, Karthala, 2006.
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du Cameroun. Cet ouvrage est particuliérement révélateur des profondeurs
de vue que lamise acontribution de telles sources peut apporter al’ écriture
de I” histoire des missions chrétiennes. Mettant en avant le caractére inédit
de certains aspects du contenu du fonds Brutsch, Loumpet-Galitzine sou-
ligne notamment I’ opportunité qu’il offre pour un «[...] renouvellement
desinterprétations aussi bien que d’ une analyse des discours paralléles sur
des sujets aussi divers que I’histoire bamoun, la fin du régne du roi Njoya,
le protestantisme au Cameroun ou lamissiologie!’. »

Toutefois, la prise en compte de cefonds, longtemps limitée aux travaux
de chercheurs et étudiants en théologie, pourrait donner I’image erronée
d’ une source exclusivement centrée sur le fait chrétien. Une tell e étiquette
priverait bon nombre de chercheurs préoccupés de thématiques ressor-
tissant d’ autres domaines que la théologie ou I’ histoire des missions, d’un
précieux matériau de travail. Consciente de cette situation, mais surtout
de ce que le cadre et la perspective circonscrits dans son ouvrage étaient
insuffisants pour rendre compte de 1’éclectisme qui caractérise ce fonds,
Loumpet-Galitzine asouligné et orienté son intérét vers d’ autres domaines
des sciences humaines. A I’ origine inscrite — au moins en partie — dans la
continuité de cette recommandeation, cette étude ferade ce point devuel’une
de ses préoccupations permanentes.

Sans prétendre a une exhaustivité impossible a atteindre dans le cadre
d’un seul ouvrage, la recherche envisagée voudrait esquisser le panorama
le plus large possible, des différents centres d’intérét auquel se rapporte
le fonds Brutsch, de facon a I’ouvrir utilement a la réflexion historique
intégrale, mais aussi a des thématiques chéres a la linguistique, la litté-
rature, |’ ethnologie etc. Cependant, ce travail n’entend pas en rester a
une entreprise mémorialiste. L' approfondissement envisagé par |a suite
dans le champ de la missiologie trouve une partie de son sens dans cette
préoccupation.

L'altérité culturedle danslaréflexion missiologique
catholique et protestante

L e conditionnement impérialiste de la mission chrétienne chez les non
chrétiens, surtout dans la deuxiéme moitié du xi1x® siecle ou I'impérialisme
a triomphé, a souvent désservi la perception qu’en ont eue les penseurs
africains. I a notamment occulté dans le discours théologique en Afrique,
la tension créatrice qui, par dela les ambiguités et les contradictions de

17. Ibidem, p. 8.
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I entreprise d’ évangélisation'®, a résulté de la rencontre entre le christia-
nisme et les cultures autochtones. |l afallu attendre les années 1950 pour
que se développe une réflexion critique sur le christianisme qui a souvent
revétue un contenu polémique'®. Mais ¢’ est véritablement a I’ aube de la
période postcoloniale marquant e zénith de ce tournant épistémologique
que vont se structurer et se dégager les deux pdles heuristiques majeurs de
cette pensée, marquée chez les auteurs de cette génération par «le désir
d’ attester une humanité contestée ou en danger®. » En simplifiant au maxi-
mum la situation, on peut les classer en «radicaux » et en «modérés».

Le pble dit «radical » résume les opinions postulant e caractére non
nécessaire’! du cadre du christianisme occidental comme le lieu normatif
et universel d’ énonciation du discoursthéol ogique. Quant au pdle «modéré»,
il voudrait fonder une offre du christianismeinspiré destermes et des modes
d’ expression tirés de la culture africaine®. De fait, les croyances, les cou-
tumes et les langues, bref la culture en tant que clef d’ accés d’ autrui, sont
les éléments sur lesquels s est en priorité exercée |’ action d’ évangélistion.
Ne fallait-il pas, pour toucher I'éme des paiens, corriger leurs instincts
barbares, abolir leurs superstitions et idolatries? L'idée qui sous-tend ces
critiques de lamission est que dans leur rapport ala culture des non chré-
tiens, les missionnaires ont fait preuve d'un zéle qui s est souvent avéré
fatal pour I'identité du converti.

Pourtant, des dynamiqgues de recomposition sociopolitique aujourd’ hui
al’ cauvre en Afrique permettent de questionner pertinemment ce postulat.
En effet, comme le souligne Achille Mbembe, on est rendu aujourd’ hui a
«|” époque politique et culturelle postcoloniale|...] dominée par deux faits
maj eurs gque sont la capacité historique des sociétés africaines al’indocilité
et le retour en puissance de leur génie paien®3. » Ce fait suggére de relativi-
ser ladichotomie «conquérant-conquis» appliquée au domaine des rapports

18. Sur les ambiguités du christianisme, lire Jean-Marc Ela, Le cri de I"homme africain
Questions aux chrétiens et aux Eglises d Afrique, Paris, L'Harmattan, 1980 et Fabien Eboussi
Boulaga, Christianisme sans fétiche. Révélation et domination, Paris, Présence Africaine, 1981.

19. Voir Mongo Beti, Le pauvre Christ de Bomba, Présence africaine, Paris, Présence
africaine, 1956 et Fabien Kangue Ewane, Semences et Moissons coloniales: unregard d’ Africain
sur I"histoire de la colonisation, Yaoundé, CLE, 1985.

20. Fabien Eboussi Boulaga, La crise du Muntu, Authenticité africaine et philosophie,
Présence Africaine, Paris, 1997, p. 7.

21. Ibidem, Christianisme sans fétiche. Révélation et domination, Paris, Présence Africaine,
1981, p. 10.

22. Ainsi les ouvrages de Meinrad Hebga, Afrique de la raison, Afrique de la foi, Paris,
Karthala, 1995; Engelbert Mveng, Théologie, libération et cultures africaines. Dialogues sur
I’ anthropol ogie négro-africaine, Paris, Présence Africaine, 1997.

23. Achille Mbembe, Afriques Indociles. Christianisme, pouvoir et Etat en société
postcoloniale. Paris, Karthala, 1988, p. 22.



INTRODUCTION GENERALE 21

culturels. Il apparait qu’ une conception maniché ste destermesd’ un rapport
culturel est finalement réductrice et ne rend pas suffisamment justice a la
fécondité qui en est I’ essence. Larencontre de |’ autre, ¢’ est-a-dire, lamise
en relation des hommes et de leurs histoires personnelles, e croisement des
cauvres et des maniéres de pensées différentes, ne peuvent étre correctement
appréhendés que si I’ on envisage le processus sous |’ aspect d’ une récipro-
cité. Car, autant il est vrai quel’ univers culturel des récepteurs du message
chrétien a été modifié du fait de son rapport a la source évangélique, autant
il est inéluctable qu’au cours du processus d’ évangélisation, |’ objet de la
conversion et de la «civilisation?*» se soit [ui méme constitué en puissant
vecteur de changement chez le missionnaire.

Lorsque la Société des Missions Evangéliques de Paris (désormais
Mission de Paris), qui avait envoyé Brutsch au Cameroun, reprend apresla
Premiére Guerre mondiale, ce champ de mission ala suite de ses prédéces-
seurs britanniques et allemands?, son paradigme missionnaire a désormais
affaire a un peuple dont le capital culturel est marqué par une certaine
hétérogénéité. A I’issue de plus d’ un demi-siécle de contacts avec le chris-
tianisme, le fonds culturel local a eu I’ occasion de se forger un nouveau
visage au fil d’appauvrissements et d’enrichissements. Ces mouvements
sont le résultat autant d’ affrontements que d’' échanges interculturels anté-
rieurs. En considération de cefait d' histoire, on est fondé a penser le rapport
de ce patrimoine culturel avec une nouvelle proposition occidental o-
chrétienne dans une perspective nécessairement dialectique®. Le fait est
que le caractéere dynamique des référents culturels locaux, a l’instar de
tout phénomene de civilisation, par ailleurs intensifié par un héritage
multi-originel, ne peut faire I’ économie d’ une réinterprétation de I’ altérité

24. Evangéliser a souvent revétu pour certains théoriciens de la mission le méme sens que
civiliser. Cette compréhension de la mission est tributaire d’un courant idéologique apparu en
Europe dans la deuxiéme moitié du Xxix® siécle et pronant la supériorité de la culture occidentale
sur celle des paiens pour justifier et 1égitimer la conquéte des territoires Outre-mer par I’ Europe.
Cette élaboration de la politique missionnaire comme d’un devoir de civilisation dévolu a
I’ Occident, seretrouve notamment chez lesBaloisatraverslapensée de Theodor Oelhler, considéré
commel’ un des principaux i déol ogues de lathéorie missionnaire bal 0i se au Cameroun. Voir Jonas
N. Ndah Missionary Motivations and Methods. A critical Examination of the Basel Mission in
Cameroon 1886-1914, these de doctorat en Théologie, Université de Béle, 1983.

25. A cesujet, voir lathése d’ Ebenezer Ngando Toko, Lesrelationsentreles Eglises Baptistes
du Cameroun et la Société des Missions de Paris, de la Premiére Guerre Mondiale a 1957.
Conception et préparation de |’ autonomie des Eglises noires africaines, Thése de doctorat en
théologie, Strasbourg, Juin 1993.

26. Ibidem, L’ auteur développe abondamment les rapports mouvementés, voire conflictuels
entre |’ Eglise native camerounaise issue de I’ évangélisation baptiste anglaise avec o une part, les
missionsde Bale et deBerlin, et d’ autre part, avec laMission de Paris. On voit trés bien comment,
de ces contacts successifs sont finalement nées des Eglises autochtones, autonomes et spécifiques
par leur maniére de penser lathéologie et de s organiser en tant que structures ecclésiales.
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culturelle. Pas plus qu’une autre, la mentalité africaine n’est «objet de
musée». Aingi, estime Jean-Marc Ela,

«pour échapper aunevision passéiste qui ferait du “culturel” lelieu nostalgique
de refuge d' une Afrique mythique ou périmée, il convient d'insister sur le travail
culturel (c'est nous qui soulignons) a I’ cauvre dans les initiatives et les pratiques
sociales des acteurs historiques dont le dynamisme et la créativité se déploient a
travers leurs capacités d’adaptation aux défis du temps présent®’».

Deés lors, I’orientation univoque de certaines réflexions rapportées a
I altérité culturelle en contexte missionnaire au Cameroun doit nécessaire-
ment subir une reformulation. Cette rupture fera d' autant plus sens pour
cette historiographie que la démarche pour la construire aura suffisam-
ment pris en compte la complexité des situations de rencontre entre la
société traditionnelle et le christianisme. Cette complexité commande
notamment de dépasser |es mythes et idées regues autour des dichotomies
simplificatrices telles que : civilisateurs-sauvages, collaborateurs-résistants,
convertisseurs-convertis, etc.

Dans | es soci étés segmentaires de la cote du Cameroun astructure lache
ou les contacts avec les missions chrétiennes ont été les plus anciens, et dans
les Grassfields, sociétés de type centralisé ou le poids de la tradition est
réputé étre le marqueur culturel le plus difficilement aliénable, le phéno-
meéne de rencontre entre le christianisme et les civilisations endogenes est
particuliérement intéressant a examiner. Les théologiens catholiques ont
apporté une contribution intéressante a |’ analyse de cette thématique, a
travers ce qui est connu dans les études religieuses sous |’ appellation de
«théologie africaine». Larédaction del’ ouvrage intitulé Des prétres noirs
s'interrogent?® fut I’un des grands moments de son surgissement. La
réflexion sur le rapport du christianisme a la culture locale s’y énonce dans
un discours largement enraciné dans le contexte historique de I’ Aprés
Deuxieme Guerre mondiale. Cette période est notamment marquée par des
débats et controverses au sujet la reprise en main de leurs affaires par les
Eglises africaines aprés leur autonomie, et les Etats africains aprés leur
indépendance.

Parmi les tenants de cette posture figure le prétre Pierre Meinrad Hebga.
Dansun article rédigé dansle collectif cité ci-dessus, lejésuite camerounais
jette les bases d’une réflexion qui, pendant toute sa vie, résumera son combat

27. Jean-Marc Ela, Repenser la théologie africaine. Le Dieu qui libére, Paris, Karthala, 2003,
p. 3L

28. Léonard Santedi Kinkupu, Gérard Bissainthe et Meinrad Hegba (dir.), Des prétres noirs
s'interrogent. Cinguante ans apres..., Paris, Karthala/Présence Africaine, 2006.
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de théologien a savoair, la «théologie fondamentale africaine?. » L’ auteur
part du constat que le christianisme, danslaversion occidentalisée transmise
al'Afrique, est en perte de vitesse face au sursaut identitaire que connait
le continent a la veille des indépendances. Ainsi peut-on observer un peu
partout, larésurgence des pratiques religieuses traditionnelles et la montée
des mouvements messianiques en quéte d’ une identité religieuse noire
typique®. Faceace qu'il considére comme une « désaffection érosive» dans
lesrangsdu christianisme, |’ auteur propose alors de renouvel er lathéodicée
chrétienne, de fagon ace que lanégritude puisse « étre assumée par le chris-
tianisme sanss'y perdre, ni serenier elle-méme3L. » A cet égard, il pose par
exemple que I’ idéologie de la négritude, caractérisée par |’ expression d' un
déchirement, d’ une angoisse et d’ une frustration chroniques, comprend des
«pierres d' attente» pour la doctrine chrétienne qui peut y reconnaitre des
ééments de son eschatologie.

Dans un registre voisin, son homologue Engelbert Mveng fait dans ses
travaux une place importante a la thématique de la libération. Fondée sur
une spiritualité d’inspiration africaine, cette thémathique mobilise des
référents théologiques préfigurés dans la légende égyptienne ancienne de
la résurrection, mettant en scene le premier Dieu ressuscité®. En ouvrant
I’ espace du discours sur Dieu au «plus ancien model e théol ogique organisé
(asavair) leculteinitiatique d’ Isiset d' Osiris», le jésuite camerounaisfonde
un paradigme théol ogi que proche de lanotion de contextualisation. Appliqué
alathéologie africaine, ce modéle de pensée s'inscrit dans un projet nova-
teur et salvateur.

Aujourd’hui, la théologie africaine représente un corps de savoir défini-
tivement constitué, articulé ades paradigmes qui lui sont propres et traversé
par des courants qui, tout en enrichissant son débat interne, suscitent éga-
lement des controverses. Car, au fort de la quéte du sens de la Révélation
en conformité avec la situation spécifique du continent noir, la théologie
africaine déchaine la critique de bon nombre de penseurs, philosophes et
théologiens, qui en récusent I’ argumentaire au motif qu’il s agit d’ un avatar

29. Meinrad Hegba, «Christianisme et Négritude», ibidem, p. 189-203.

30. Au Cameroun, ce phénomene fut incarné par le mouvement spirituel fondé en 1943 par
Thong Likeng Johannes sous|’ appelation: «religion Nyambe bantou ou Nyambéisme». Voir Titi
Nwel, Thong Likeng. Fondateur de la religion Nyambe Bantou, Paris, L' Harmattan, 1986.

31. Ibidem, p. 191.

32. Engelbert Mveng, (dir.) Spiritualité et Libération en Afrique, Paris, I’ Harmattan, 1987.

33. Engelbert Mveng est considéré commel e porteflambeau del’ inculturation du christianisme
dansle contexte camerounais. Il ale mérite, alasuite des pionniersde ce concept, d avoir contribué
ason rayonnement atravers une cauvreriche et diversifiée, déclinée dans destravaux d’ érudition,
un art pictural et poétique.
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de I’idéologie de la négritude®. A I’instar de la négritude en effet, la
théologie africaine originelle emprunte largement aux postures visant a
rendre &I’ homme noir une dignité longtemps bafouée atraverslanégation
de son humanité et de son génie. Aussi son discourss' énonce-t-il volontiers
en termes revendicateurs tout en s appuyant abondamment sur un appareil
ethnologique. L es autres reproches adresses a cette théol ogie, sont lacontra-
diction de son discours et I'inefficacité de sa méthode. En prétendant
s affranchir de I’ emprise des Eglises occidentales, | es « ethno-théol ogiens»
africains sont accusés de s épuiser dans la formulation d’ énoncés théolo-
giques dont le contenu n’est paradoxalement crédité de quelque autorité
gu’en référence aux catégories occidentales. Cette approche, taxée de
«comparatisme concordiste», se hourrirait de la pensée africaniste, courant
de pensée dit réactif et apologétique, «sans prise sur la réalité a trans-
former », qui «manque de lucidité dans I’ analyse du contexte de I’ échec
de I’ Afrique®» et «détourne de la formulation précise des problemes de
I’ Afrique moderne et de la recherche des solutions adéquates®. » Des
critiques acerbes, s'il en est, mais qui témoignent de la prégnance du débat
sur I’inculturation et posent la nécessité d’en renouveler I infrastructure
intellectuelle de base®.

On est fondé a voir dans |’ engagement missionnaire des pasteurs
noirs, pionniers de I’ évangélisation du Cameroun et envoyés delaMission
baptiste de Londres en 1843, les précurseurs lointains du discours en faveur
de la contextualisation de I’ Evangile. Anciens esclaves libérés et envoyés
au service de leurs fréres d’ Afrique, les missionnaires jamaicains, Joseph
Merrick (1818-1849) et Joseph Jackson Fuller (1825-190)% ne pouvaient
humainement se défendre de sympathie pour tout mouvement désireux et
soucieux d’ apporter aux Noirs d’ Afrique, |es mémes espérances de liberté

34. Aunombredeceux-ci figurent : Eloi Messi Metogo, Théologieafricaineet ethnophilosophie,
Paris, |I'Harmattan, 1985 ; K&Mana, Christ d’ Afrique. Enjeux éthiquesdelafoi africaineen Jésus-
Christ, Paris/Nairobi/Yaoundé/Lomé, Karthala/Ceta/Clé/Haho, 1994 ; Jean-Marc ELA, Repenser
la théologie africaine. Le Dieu qui libére, Paris, Karthala, 2003.

35. André Kabasele Mukengue, «La théologie africaine a I’ aube d’un nouveau siécle»,
Afrikanistik online 2005, http://mmwafrikanistik-online.de/archiv/2005/79/, p. 3.

36. Eloi Messi Metogo, op. cit., p. 19.

37. Les rénovateurs du discours de la théologie africaine ont la prétention de formuler des
requétes théoriques mieux ajustées aux défis actuelsdu continent africain. Aussi lathématique de
I"inculturation a-t-elle progressivement fait place dans|eur réflexion ades notions plus en rapport
avec des problémes d’ordre économiques et sociaux qui affectent les populations. Il s agit
notamment de «reconstruction» (K&Mana), d’ «invention» (Santédi Kinpuku), cf. André Kabasele
Mukengue, op. cit., p. 7.

38. Ce dernier ne sera consacré pasteur que plus tard, en 1859. Voir Isaac Makarios Kamta,
Renaissance africaine et Evangile. L’ héritage de la chrétienté afro-jamaicaine dans la mission
sociale et politique de I’ Eglise au Cameroun, thése de doctorat en théologie, Yaoundé, 2003.
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et de justice que pronait I’ Evangile®. C est dans ce sens qu'il convient de
comprendre la nature des liens qu’ils ont entretenus avec le mouvement
religieux éhiopien dont Marcus Mosiah Garvey (1887-1940) fut le prin-
cipal continuateur®. Ngando Toko Ebenezer, théologien camerounais,
dira notamment de ce dernier qu’il avait bénéficié sur place en Afrique
de I’appui des missionnaires noirs jamaicains qui étaient au service des
sociétés missionnaires occidentales et ils constituaient plus de la moitié
des effectifs de la Mission Baptiste anglaise. Selon Ngando Toko, «Tous
ces gens qui, peu avant encore, étaient des esclaves et qui avaient leur
libération (sic) de haute lutte, s étaient mis a précher la dignité humaine a
leurs fréres de race, leur vantant les grandes nations d’ Amérique, tels que
les Etats-Unis et Haiti, la Jamaique, oul ils étaient des citoyens libres®. »

Tributaire d’'un tel ascendant théologique, les promoteurs de la Native
Baptist Church du Cameroun étaient préparés a |’ exercice de la dénon-
ciation des abus de I’administration coloniale et a la revendication de
leurs droits. Ils le firent en s’opposant régulierement aux manifestations
d’ autoritarisme de lapart des missionnaires occidentaux. Durant la période
de la colonisation, plusieurs schismes purent ainsi étre observés chez les
protestants, nombre de ceux-ci ayant pour facteur majeur, larevendication
d’une meilleure prise en compte de la personne et de la culture des autoch-
tones dans |’ Eglise.

Certes, il serait hétif de conclure, malgré le congrégationalisme* qui
caractérise leur confession, que |’ élaboration d’ une théol ogie contextuelle,
ait été I’ objectif conscient des missionnaires baptistes a leur arrivée au
Cameroun. Toujours est-il que I'idée qu'ils avaient de la mission comme
d'un «effort de relévement spirituel, moral et physique desindigénes|...]
et la prise en main eux-mémes de leur destinée religieuse®» donnait une
image positive de I’ évangélisation. Ce fut d'ailleurs le terreau sur lequel
prospéréerent les germes de ce qui allait devenir la contextualisation de
I’ Evangile. Dés 1917, ElieAllégret, aumonier militaire chargé delareprise
du champ du Cameroun pour le compte de la Mission de Paris apres la
Premiére Guerre mondiae disait d§adel’ Egliselocale «qu' elleest un

39. D’ apres|saac Kamta, Joseph Merrick et sescoreligionnairesjamaicainsfurent al’ origine
del’arrivée de lamission baptiste en Afrique atravers|’ African Mission, projet d’ évangélisation
desNoirsd’ Afrique par despasteursnoirs, qu’il défendit avec succésen personne devant lecomité
de laBaptist Missionary Society a Londres.

40. Ebenezer Ngando Toko, op. cit., p. 43.

41. Ibidem.

42. Cet esprit libéral des baptistes anglais est souvent opposé a |’ esprit colonial des Balois
qui leur succédérent au Cameroun, pour expliquer les différences de tempérament qui existent
entre les Eglises issues de I’ évangélisation des premiéres et celles relevant des autres missions.

43. Ebenezer Ngando Toko, op. cit., p. 43.
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de concilier les exigences du christianisme avec la coutume et la morale
paienne ou plus exactement avec I’ état socia paien [...] On christianisait
les coutumes paiennes™. »

Ainsi donc, au Cameroun, le protestantisme a précédé le catholicisme.
Pourtant, en comparaison de celle de | eurs homol ogues catholiques, 1avoix
des protestants demeure aujourd’hui ténue dans la réflexion théorique
liée ala problématique de I’ altérité culturelle. 11 s agit |a d’ une faiblesse
des Missions protestantes en général, probablement moins préoccupées
du niveau intellectuel delaformation deleurs ouvriers que de leur capacité
spirituelle & répandre I’ Evangile et I’ Eglise. En effet, lorsqu’ elle prend
lareléve des Missions allemandes et alémaniques du Cameroun apreés la
défaite allemande, la Mission de Paris, elle-aussi, opte délibérément pour
une missiologie sans prétention al’ érudition®. L’ enseignement dispensé a
I’Ecole de la Missions de Paris vise a faire «du futur missionnaire un
homme d' action et de pratique muni d outils de travail et d’ armes spiri-
tuelles et intellectuelles prétes a servir®.» Cette pédagogie dont e choix
obéissait a un impératif d’opérationnalité, est en partie la cause du déficit
observé dans la réflexion missiologique chez les protestants. En aoiit 1949,
la médiocrité du niveau des cadres de |’ Eglise africaine était Si notoire que
la Conférence missionnaire du Cameroun reconnut qu’ elle n’ était pas en
mesure de «comprendre les nouveaux problémes posés par la situation
sociale et politique d’ apres guerre*’. » C' est ainsi qu’ au moment ou S’ amor-
cait un tournant capital dans I’ histoire religieuse du continent africain,
le protestantisme camerounais évolua en marge des courants fondateurs
de la pensée théologigue globale, accusant de ce fait, par rapport a son
homologue catholique, un certain retard qui, longtemps apres les indé-
pendances, n’ est pas totalement résorbé.

Pourtant |e protestantisme camerounai s actuel ne manque pas des cadres
de haute valeur intellectuelle, mais le fait est que la production du savoir
théologique a été si longtemps imprégné d'un esprit pragmatique et anti
spéculatif qu’il se ressent encore d’un déficit dans la productio théologique
protestante camerounaise®®. Cependant, de nombreuses monographies

44. Elie Allégret, La Mission au Cameroun, Société des Missions Evangéliques de Paris,
p. 38.

45, Augustin Sagne, Evolution des stratégies missionnaires chrétiennes protestantes (SMEP)
et catholiques (scJ) dansle Mungo et &1’ Ouest-Cameron 1917-1964, thése de doctorat en histoire
religieuse et en théologie, Lyon, 1995.

46. Ibidem, p. 109.

47. La lettre de la conférence missionnaires, Douala, le 5 ao(t 1949, cf. Ebenezer Ngando
Toko, op. cit., p. 258.

48. Ngando signale que jusqu’ en 1960, ¢’ est-a-dire quatre décennies aprés leur arrivée au
Cameroun, les missionnaires frangais n’ avaient produit qu’ un seul licencié en théologie dans les
rangs du baptisme camerounais. | bidem.
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rédigées dans | es Facultés de théol ogie protestantes accordent une attention
particuliére a I’ examen critique des conditions et des modalités dans les-
guelles s est effectuée la rencontre entre le christianisme et les traditions
locales, et étudient les conséquences qui en ont résulté pour ces dernieres®.
La plupart de ces travaux sont de véritables plaidoyers en faveur de la
contextualisation de I’ Evangile dans les diverses cultures locales®, mais
il y en a également qui portent un intérét aux expériences autochtones,
individuelles et collectives, d’ appropriation de I’ Evangile ou au dialogue
avec le christianisme en des termes qui prennent en compte la spécificité
des peuples étudiés™.

Malgré tout, on se rend compte que, réfléchissant sur I’introduction de
I Evangile chez différents peuples dans|e contexte camerounais, les auteurs
protestants, méme quand ils ont envisagé simultanément la perspective
des missionnaires et celle des natifs, n’ont pas su prendre en compte la
dimension interactive qui est la margue de toute rencontre interculturelle.
C’est ains que le missionnaire a été pergu comme | e protagoniste conscient
et indemne du processus®, alors que le «missionné», a trés souvent été
cantonné au role de converti®3, 11 y alaune lecture réductrice et unilatérale
de la situation missionnaire rapportée a la question des contacts inter-
culturels, en total déphasage avec la réalité d’ un monde contemporain en
perpétuel brassage et en situation de compénétration mutuelle. Mais cette

49. Dieudonné Massi Gams, La Rencontre de I’ Evangile avec la culture des peuples de |’ est
Cameroun de 1916-1961 : per spectivesd' une historiographiedela chrétienté africainealaveille
du xxi¢ siécle, thése de doctorat en théologie, Yaoundé, 1997.

50. Ruben Ndenga, Colonisation et évangélisation protestante au Cameroun: la mission
presbytérienne en pays bassa et e phénomeéne d'inculturation, mémoire de licence en théologie,
Yaoundé, 1992; Dieudonné Massi Gams, L’ évolution complexe de I’ évangile en rapport avec la
culture dans I’ histoire de I'Eglise en Afrique: cas du Cameroun au xx¢ siécle, Mémoire deta,
Faculté de Théol ogie Protestante de Yaoundé; Martin Minyem, La nécessité derecontextualisation
de I’Evangile par I’ Eglise chrétienne face a la spécificité socio-économique de la vie africaine.
Le cas de I'eErc dans la paroisse Emmanuel au Cameroun, mémoire de Maitrise en théologie,
UPAC, 1995; Samuel Sezinesezono, Séisme et christianisme. Quels apports contextuels pour
I’ Evangélisation du peuple Ngiemboon de I’ Ouest Cameroun & I’ aube du troisiéme millénaire,
mémoire de licence en théologie, uPAC, 2001.

51. Joseph Mfochive, L’ éthique chrétienne face a I’ interconnexion culturelle et religieuse en
Afrique. Exemple du Pays bamoun 1873-1937, thése de doctorat en théologie, Leiden, 1983. Dans
ce registre méritent aussi d’ étre évoqués, les travaux du Suisse Guy Alexander Thomas, Why do
we need Whites man’'s God ? African contribution and response to the formation of a christian
mouvement in Cameroon, 1914-1968, Londres, 2002.

52. Erik Hallden, Theculture policy of the Basel Missionin Cameroon 1886-1905, Berlingska
Boktryckeriet, 1968.

53. P. R. Dekar, Crossing Religious frontiers, Christianity and the transformation of Bulu
Society, 1892-1925, these dedoctorat en philosophie, Université de Chicago, 1978 ; Samuel Efoua
Mbozo'o, La Mission Preshytérienne Américaine (MPA) et les mutations socio-religieuses chez
les peuples du sud-Cameroun (1919-1939), thése de doctorat 3° Cycle, Université Jean Moulin,
Lyon I11, 1981.
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situation actuelle est-€lle total ement nouvelle? Brassage et compénétration
ne sont-ils pas le lot de toute I’ histoire de I’ évangélisation? Ainsi que
I"indique David Bosch:

«Durant les premiers siécles, les ramifications de 1’Eglise s’étendirent au loin.
Celle-ci ne prit pas seulement racine dans|es cultures et formes de pensées grecque
ou romaine, mais elle s exprima également atravers desformesliturgiques propres
a d'autres cultures, quelles soient copte, syriaque, maronite, arménienne,
éthiopienne, indienne ou méme chinoise™ ».

Uneréflexion au croisement del’ histoire et de la missiologie

Aussi, deux axes majeurs encadrent-ils notre réflexion. Le premier
interroge la place du fonds d’ archives du missionnaire Jean-René Brutsch
en tant que source susceptible de rendre possible un réinvestissement du
champ de I" historiographie coloniale et missionnaire au Cameroun. Une
telle orientation n’ est pas sansintérét, au regard de la crise épistémol ogique
gue provoque la nécessité actuelle de réinventer le savoir historique
sur I Afrique™. Le second axe esquisse, atravers latrajectoire de Brutsch,
une analyse autrement qu’ «antagonique»®® de la nature des processus
historigues issus des contacts entre popul ations camerounai ses et mission-
naires protestants. L’ accent aété missur lapart prise par lesmobilesinternes
aux populations camerounaises elles-mémes — Bamoun et Douala — dans
les réponses apportées par les populations al’ offre occidentale de christia-
nisation. Sont également examinées, les recompositions sociales et les
inventions culturelles impul sées par ces dynamiques locales, ainsi que la
facon dont elles ont imprimé un contenu particulier aux actions et discours
missionnaires, tout autant qu’ aux agendas des Sociétes auxquelles ces der-
niers appartenaient. Ainsi décrits, les deux volets de la réflexion demandent
de convoqguer deux domaines de savoir: | histoire et lamissiologie.

54. David Bosch, Dynamique de la mission chrétienne. Histoire et avenir des modéles
missionnaires, Paris/ Genéve/Lomé, Karthala/ Labor et Fides/Haho, 1995, p. 272.

55. La question s’ est notamment posée a I’ occasion du 111® congres de |’ association des
historiens africains tenu a Bamako en septembre 2000. Dans | e prolongement des problématiques
épistémol ogiques posées s'inscrivent en France, un certain nombre de rencontres scientifiques
se sont tenues ayant abouti a des publications: cf., Séverine Awenengo, Pascale Barthélémy,
Charles Tshimanga, Paris, L' Harmattan, op. cit. Ecrire |’ Histoire de I’ Afrique autrement ? Paris,
L' Harmattan, op. cit.

56. Nous empruntons ce terme a Catherine Cocquery-Vidrovitch qui, dans la préface de
I"ouvrage collectif susmentionné, I'emploie pour signifier les paradigmes d' analyse binaire
(vainqueurs-vaincus; colonisés-colonisateurs) & partir desquels |’ histoire coloniale a souvent été
abordée dans | es éudes africaines.
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Auplan historique, lefonds Brutsch —ses sources primaires et secondaires
— couplées a I'important inventaire bibliographique qui le constituent,
offre une possibilité exceptionnelle de retracer I’itinéraire de la lente et
complexe genése d un des thémes de I" historiographie africaine les plus
controversés, asavoir | histoire coloniale. Des éudes de ce genre sont ren-
dues incontournables face a la profondeur de la crise épistémologique
mentionnée ci-dessus dans les études africaines en ce moment. Dans |’ es-
pace camerounais, cette crise setraduit par une stagnation de la production
des savoirs du fait également de plusieurs décennies d’ enfermement dans
le cercle réducteur des modéles d’ analyse historique répondant aux exi-
gences d’ une défense en régle des indépendances des années 1960.

Introduire une mise ajour del’ historiographie camerounaise en général ,
revient notamment & proposer une remise en chantier de I’ écriture de
I"histoire de la mission, en suggérant la prise en compte de lanotion d'in-
teraction comme aspect incontournable de la relation entre missionnaires
et populations autochtones. Mieux encore, il s’ agit de susciter, par uninves-
tissement deslogiques endogénes, des processus de connaissance différents
de ceux procédant des «paradigmes victimaires®” » souvent rattachés au
traitement de larencontre interculturelle en contexte missionnaire.

Dans leurs rapports avec les missionnaires, les autochtones n’ont pas
recu le message du Christ et/ou lacivilisation occidentale qui lui était sub-
ordonné comme sujets passifs. Dansle processus delarencontre, I’ exercice
deleur senscritique serévéle atravers des discours, des procédés de recom-
position sociopolitique et des choix de vie dont le contenu refléte une
compréhension originale de |’ atérité. S'y dessine également une grande
faculté a instrumentaliser les modalités de la rencontre missionnaire au
bénéfice de causes ou d’ambitions autochtones incongrues. Notre réflexion
devrait démontrer que les missionnaires, et par extension leurs hiérarchies,
ne sont pas sortis indemnes de ce contact avec les popul ations autochtones.
L’ acclimatation de I’ Evangile par |es natifs aura pesé d’ une fagon ou d’ une
autre sur |’ évolution des consciences et sur la formulation des savoirs
africanistes en Occident.

In fine, notre propos entend dépasser les concepts d'inculturation et de
contextualisation qui, dans la perspective africaine, ont été les lieux théo-
riques prépondérants dans la production du discours sur la rencontre
interculturelle en situation de mission. Telle que dével oppée dans une cer-
taine réflexion théologique africaine de la victimisation, la problématique
du rapport &I’ atérité s énongait dans un propos profondément irénique et
nostal gique, ayant trés peu de prise sur |es situations quotidiennes concrétes

57. Nous reprenons a notre compte |’ expression de Pierre Boiley et Ibrahima Thiop, «Pour
une histoire africaine de la complexité», ibidem, p. 23-45.
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devie et sur lasituation matérielle des peuples considérés. De cefait, cette
problématique n’était pas équipée pour la prise en charge des défis qui, au
guoatidien, interpellent les peuples africains auix prises, hon seulement avec
les mani éres de penser, maisaussi avec des maniéresdefaire en perpétuelle
mutation. Par ailleurs, le contexte historique du surgissement de ces para-
digmes théol ogiques, marqué par le projet de libération intégrale du peuple
noir victime de préjugés racistes, imprégnait leur élaboration d’ un contenu
militant. Légitimes durant la période de construction des Etats au lende-
main de la décolonisation, de tels modé es théol ogiques péchaient par une
conception trop «essentialiste®®» des traditions auxquelles ils se consa-
craient. La conséquence en fut, d’ une part, une survalorisation de certaines
innocuités culturelles et d autre part, une abstraction des logiques internes
travaillant les processus historiques et les initiatives de réinvention cultu-
relle mises en cauvre au cosur méme de ces situations de crise décriées. Pour
cesraisons, il leur seraici préféré lathéorie de latransculturation.

Lathématique de la transculturation a été développée pour la premiére
foispar I’ ethnologue cubain Fernando Ortiz, et reprise par |’ école alemande
de Leipzig suite aux travaux d’ Albert Wirz*. Dans|’ approche de ce concept,
lesthéoriciens allemands portent I’ attention sur larichesse desinformations
concernant la réciprocité des rapports historiques entre Africains et
Européens contenus dans | es archives des Missions allemandes, et sur leur
pertinence dansles débats en cours sur les études culturelles. D' aprésAdam
Jones, il s agit avec ce concept, d’ explorer I'inter-action culturelle entre
I”Europe et I’ Afrique résultant des activités des Missions protestantes en
Afrique.

Bien qu’ appliqué aujourd’ hui aux études culturelles, il convient de
rappeler que lorsgu’il forgea ce concept en 1947, Fernando Ortiz était pré-
occupé par la situation dramatique des populations d’ Amérique latine
dont il est originaire. Marqué par I’ aliénation culturelle consécutive aux
regrettables pratiques missionnaires dont ce peuple fut la victime durant
la colonisation espagnole, I’ auteur donna au concept qu'il se proposait
d’ appliquer aleur situation un contenu résolument dial ectique. Ce faisant,
il fit émerger le concept de transculturation autrement plus significatif
pour les peuples a la situation analogue dans le reste du Tiers-monde que
celui d acculturation, dont dérive I’inculturation et pour lequel I’ accent
est davantage mis sur I'idée d emprunt et d’inégalité dans les rapports
interculturels. D’ apres Ortiz:

58. Albert Wirz et alii, «Transculturation-Mission and Modernity in Africa. A Manifesto»,
dansAdam Jones, Transculturation: Mission and Modernity in Africa, ulpa, University of Leipzip
Papers on Africa, Mission Archives, seriesn® 22, 2003, p. 1-15.

59. Ibidem.
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«Latransculturation est un ensemble de transmutations constantes; elle est
créatrice et jamais achevée; elleest irréversible. Elle est toujours un processus dans
lequel on donne quelque chose en échange de ce que I’ on regoit: les deux parties
de 1’équation s’en trouvent modifiées. Il en émerge une réalité nouvelle, qui
n’est pas une mosaique de caractéres, mais un phénomene nouveau, original et
indépendant®®».

Ainsi formulé, on voit que le terme voudrait insister sur |’ aspect dyna
migue et interactif qui, dans une situation de contact entre les peuples, est
source de transformation et de créativité chez les différents protagonistes.
La rencontre entre peuples devient ainsi source de «tension créatrice» et
non exclusivement cause de chocs destructeurs, méme dans des situations
de domination et de violence. En convoquant a son bénéfice cette posture
théorique, notre propos considere comme phénomenes de transculturation,
la fagon dont, en reprenant a leur propre compte le discours évangélique
et les valeurs culturelles qui leur éaient adressées, les populations came-
rounaises ont su mettre en branle au sein de leur univers et en direction de
leurs vis-&vis, des mutations culturelles véritables.

A cet égard, le fonds Brutsch, en ce qu’il rassemble les données se rap-
portant aux sociétés centralisées et décentralisées du Cameroun, offre
d’ énormes possibilités pour une approche empirique et théorique de la
guestion. || permet de croiser et de renouveler les regards sur les diverses
formesdanslesquelles s’ est expriméelarencontre entre les cultures autoch-
tones et la proposition occidental o-chrétienne. Dans cette perspective, notre
démarche consiste a éudier |’ altérité en contexte de mission. L’ accent a
notamment porté sur les réalités politiques et socioculturelles, mettant en
lien les sociétés considérées entre elles a I’ arrivée des missionnaires et
ensuite, sur I’ appréciation que ceux-ci ont pu faire de la complexité des
contextes auxquels ils ont été confrontés: centralisation et hiérarchisation
d une part, libéralisme et égalitarisme de I’ autre.

Egalement, il est apparu intéressant d’ examiner laforce des dynamiques
endogénesd' interprétation et d’ appropriation du discourschrétien, articulées
ades préoccupations et desintéréts parfois en contradiction ou en décalage
avec les motivations d’ ordre spirituel. Inversement, il était nécessaire
d observer I’ effet en retour des expériences d’ évangélisation chez les
«convertisseurs». Dans les approches, discours et prises de position des
missionnaires, nous avons tenté de repérer ce qui est spécifique de leur plus
ou moins grande perméabilité aux propositions autochtones d' échanges

60. Fernando Ortiz, cité par Frédéric Lesemann et Jean-Francois Cotie, La construction des
Amériques aujourd’hui: regards croisés transnationaux et transdisciplinaires, Presses de
I"Université du Québec, 2009, p. 4.
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culturels. De méme a été étudié ce qui reléve des conceptions que la
direction de laMission de Paris avait de larencontre culturelle en contexte
de mission, et enfin, des débats et controverses que ces mutations ou
réaj ustements éventuels ont provoqués.

L’ ouvrage se structure en trois parties subdivisées en trois chapitres
chacune.

La premieére partie traite de la dimension historiographique du fonds
Brutsch atravers une étude du caractére général des sources, leur produc-
tion et leur exploitation. Le premier chapitre expose des éléments de la
biographie del’ auteur du fonds et examineles circonstances danslesguelles
il a travaillé et généré son corpus de données. Cette clarification nous a
paru étre un préalable indispensable a la présentation du fonds lui-méme
dont le second chapitre expose I’ origine, les conditions de mise a dispo-
sition pour larecherche au DEFAP et analyse les différents centres d' intérét.
Le troisieme chapitre est I'illustration de la fagon dont la mobilisation
d’un fonds d’ archives missionnaires peut permettre un réinvesti ssement
fécond de |’ historiographie postcoloniale, en I’ occurrence camerounaise.

Ladeuxiéme partie aborde la question delatransculturation, sesdiverses
modalités dans les lieux ou Brutsch a exercé son ministére missionnaire.
Le cadre physique et institutionnel est décrit au premier chapitre. Dans
le méme chapitre sont présentés les concepts clés de la transculturation.
Dans le deuxiéme chapitre est proposée I’ analyse des différentes étapes
delarencontre des autochtones avec le christianisme chez lesDouala. Dans
le troisiéme chapitre, cette rencontre est traitée chez les Bamoun aux
époques précoloniale et coloniae.

La réciprocité ayant été retenue comme |'un des critéres de notre
recherche, cette derniére débouche, en troisiéme partie, sur les effets, en
retour, suscités par les agendas socioculturels autochtones sur les auteurs
de la conversion au christianisme. Les deux premiers chapitres examinent
la maniére dont la représentation de I’ autre, de méme que les modes
de pensée occidentaux ont été tributaires de la rencontre des missionnaires
avec |le monde non chrétien. Dans le troisiéme chapitre, on s'intéresse de
facon précise au retentissement de | altérité autochtone sur la personnalité
de certaines figures de la mission protestante au Cameroun, dont celle de
Brutsch tout particulierement.



PREMIERE PARTIE
Elémentsd’ historiographie
du Cameroun a partir du fonds
Jean-René Brutsch






I ntroduction

On n’a pas fini d’évaluer la dette énorme des études ethnologiques
envers le mouvement missionnaire. Longtemps encore et dans bien des
domaines des sciences humaines, |’ évocation de Placide Tempels, d’' Henri
Trilles du c6té catholique, dHenri Martin et de Maurice Leenhardt du
coté protestant, sera synonyme de révélation des philosophies et des cos-
mogonies africaine ou mélanésienne. Indépendamment des hypothégques
qui grevent parfois le capital de scientificité de certains travaux ethno-
graphiques des missionnaires, leurs auteurs n’en figurent pas moins au rang
de «découvreurs» du continent noir. Pourtant, le mérite de ces pasteurs,
souvent considérés comme iconoclastes dans leurs milieux, réside moins
dans le fait d’avoir permis de révéler au monde la profondeur spirituelle
et la faculté de manipuler I’ abstraction dont étaient capables les peuples
dits paiens, que dans la réorientation de la démarche missionnaire en
contexte autochtone qu’ils ont rendu possible. 1l est 1égitime de voir dans
I’ émergence des théories de la contextualisation et de I'inculturation, une
consécration théologique des pastorales ambivalentes qui furent mises en
cauvre par ces hommes et ces femmes que |’ annonce de la foi chrétienne
avait conduits en Afrique. En s'improvisant ethnographes, philosophes ou
historiens, ces missionnaires-chercheurs semblent en effet n’avoir pas été
portés par une autre ambition que la connaissance véritable et profonde de
I’altérité autochtone aux fins d’enracinement durable du message évangé-
lique dont ils étaient porteurs. C'est une curiosité analogue qui émerge des
rapports du pasteur Jean-René Brutsch (1921-1974)! avec les populations
camerounaises. En arpentant les villages ctiers et ceux de I'intérieur ala
recherche d’ @mes a convertir, Brutsch ne s'est pas limité a parler du Dieu
de Jésus Christ. Dans la pirogue qui le porte au coaur du pays douala,
le pasteur s'imprégne également,

1. NousdironsdésormaisBrutsch. SonfilsYvesBrutsch, précise que « L’ orthographeofficielle
du nom de famille (d’ origine alémanique) est “Briitsch”, selon |’ accentuation allemande qui se
prononce [u] en frangais. Aprées lavenue de Jean Brutsch, pére de Jean-René, a Genéve, letréma
aparfoisétéabandonnésur lalettre [u] pour se conformer alaprononciation francophone courante
qui est Brutsch. »
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«[...] des mélopées racontant la vie des gens, les évenements de lajournée ou
de la tribu appelées Ngoso [...] pendant les soirées sur la véranda de la maison
du pasteur ou de I’ évangéliste qui lerecevait, il s'intéresse alavie des autochtones
delatribu, de!’ Egliselocale, écoutant patiemment |es récits de ses interlocuteurs,
et notant minutieusement dates, réflexions, détails historiques?».

Lefruit de cette quéte patiente et minuti euse de données ethnographiques
et historiques dont son épouse diraplustard qu’ elles étaient destinées afaire
I’objet d’une publication scientifique, a débouché sur I’'important corpus
dont nous pensons qu’il peut permettre un réinvestissement fécond de
I” historiographie camerounai se.

Dans cette premiére partie, on s’ emploiera a présenter et a analyser ce
fonds et notamment, a en exposer I'intérét pour la production historienne
sur le Cameroun en général, et sur les peuples douala et bamoun de fagon
spécifique. Mais en prélude a cette découverte, il est nécessaire de porter
une attention particuliere a la figure que représente Brutsch et notamment
sur son ambivalent statut de missionnaire-collectionneur auquel on doit &
cette importante documentation sur le Cameroun, le mérite d’ exister.

2. Yvonne Brutsch, note de 6 pages dactylographiées plus une page de bibliographie,
adressée le 2 avril 1982 & Monsieur Robert Cornevin, secrétaire perpétuel de I’ Académie des
Sciences d' Outre-Mer, p. 2. Document inédit.



Chapitre 1
Jean-René Brutsch,
missionnaire au Cameroun

Entre 1946 et 1960, |e pasteur Jean-René Brutsch, envoyé par laMission
de Paris a occupé plusieurs postes missionnaires au Cameroun. Son minis-
tére apostolique s est effectué en quatre s&ours dont trois danslarégion du
Littoral (Douala et Ndoungué) et un dans les régions montagneuses de
I” Ouest du Cameroun (Foumban).

Jeunesse et formation

Les sources a ce sujet proviennent essentiellement de ses correspon-
dances échangées avec ladirection delaMission de Parisrelativement asa
candidature pour un poste de missionnaire en Afrique, et d’ une enquéte que
nous avons menée aupres de son fils, Yves Brutsch. Par ailleurs, une notice
rédigée par son épouse al’ attention du DEFAP et disponibleacétédel’ inven-
taire de sa collection, livre quelques éléments biographiques.

Jean-René Brutsch est né le 19 mai 1921 au Petit-Saconnex dans le
canton suisse de Genéeve. Natifs de Buch, un village du canton alémanique
de Schaffhouse, ses parents s'installent dans le canton de Genéve et
apprennent le francais pour des besoins d’intégration socioprofession-
nellet. Au moment de leur rencontre, Jean Brutsch (1886-1971), son pere,
et Karolina Lienhard (1889-1947) sa mere, entament leur carriere d’em-
ployés de la poste & Chéne-Bougeries. C’est dans ce village proche de
Geneve, qu'ilsélevent leursdeux garconsAlbert (1916-2004) et Jean-René
(1921-1974), leur inculquant, par une fréquentation assidue de la paroisse
protestante du quartier, les fondements de leur vocation pastorale d abord,
missionnaire ensuite.

1. Yves Brutsch, réponses au questionnaire d entretien du 20 juin 2011.



