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L’organisation des Freres musulmans a été fondée en 1928 par Hasan al-
Banni. Avec elle est né le plus grand mouvement islamique que le Monde
arabe et islamique ait connu au cours du xX° siecle. Les Fréeres musulmans
ont été au coeur des événements qu’a vécus la région depuis cette date. Ils ont
combattu en Palestine en 1948, ils ont soutenu le roi Farouk des le début de
son regne, sans toutefois parier sur la monarchie. Opposés a Nasser, réconciliés
avec Sadate, ils se sont finalement retournés contre ce dernier puis contre son
successeur le président Moubarak. C’est un mouvement aux multiples visages
dont les priorités varient en fonction du contexte politique.

A TDinstar des régimes arabes, les Européens n’ont pas traité de la méme
maniere les différents mouvements se réclamant de « 1’école des Freres musul-
mans ». Ainsi, ils refusent d’établir un dialogue avec le Hamas en Palestine
alors qu’ils ont soutenu ’intégration en Iraq du Parti islamique irakien et ont
pris une position neutre a 1’égard du mouvement « La Société de la Paix » en
Algérie. En Egypte, ils sont toujours exclus du jeu politique et le régime actuel
les considere comme un mouvement illégal, bien qu’ils aient réussi a gagner
88 sieges au Parlement égyptien et possedent une existence 1égale en Jordanie,
au Koweit et au Yémen.

Dans cet ouvrage, I’auteur fait le récit et 1’analyse des évolutions qu’a
connues le mouvement. Jusqu’en 1948, les Freres musulmans restent fideles a
un discours moralisateur. C’est a I’occasion de leur participation a la guerre en
Palestine qu’ils acquierent une dimension militaire, connue sous le nom d’Or-
ganisation spéciale des Fréres musulmans (al-Tanzim al-Khdss). A la fin des
années 1980, les Freres abandonnent le dogmatisme idéologique et politique
qui les avait caractérisés au cours des quatre décennies précédentes. C’est un
modele d’action politique et sociale qu’ils cherchent a incarner dans une nou-
velle phase politique.

Amr Elshobaki s’interroge enfin sur I’étendue de la transformation survenue
dans le discours des Freres musulmans vis-a-vis du processus démocratique. Le
mouvement a-t-il favorisé ou non I’ouverture démocratique et 1’acceptation des
regles du pluralisme politique ?
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| ntr oduction

L es éudes consacrées au courant islamiste contemporain se sont multi-
pliées ces dernieres années. La mgjorité d’ entre elles tendent a anayser ce
phénoméne comme appartenant a un «monde» culturd spécifique et
fermé sur lui-méme. D’autres veulent lutter contre cette approche qui
risque d entrainer, selon dlles, obscurantisme et aliénation. Enfin, plus
rarement, quelques études essaient d’ aborder la question idamiste comme
un phénoméne sociopolitique faisant partie de la vie politique et du
processus de développement démocratique que connaissent plusieurs
soci étés arabo-musulmanes.

Etudier le phénoméne islamiste contemporain nécessite, par ailleurs,
I’adoption d'une approche pluridisciplinaire qui prenne en compte le
facteur religieux et sacré le facteur culturd et enfin le contexte
économique et socidl.

Laprincipae question serait-elle de savoir Sil y aunerelation de cause
a effet entre I’ apparition du courant islamiste en Egypte, dans le monde
arabo-musulman, et le patrimoine culturel de ce monde ? Autrement dit,
est-ce que I’ apparition de ce courant et le résultat de crises sociales ou
celui d'un héritage culturel spécifique ?

Lamagjorité des réponses apportées a cette question se caractérisent par
I’adhésion compléte a une hypothése ou a I’ autre. Certains ont considéré
I’émergence de «I'idam politique» comme ayant une sSimple cause
culturelle dont I'origine se trouve dans la specificité de la civilisation
arabo-musulmane et dans la nature méme du texte idamique sacré. Les
autres |’ ont par contre qualifiée de pur phénomene socia qui remonte ala
crise économique et aux hésitations démocratiques et politiques dans ces
pays.

En rédité, Sil est possble de consdérer que le facteur culture
explique en partie I'existence de I'idamisme, on ne peut pour autant
écarter |e facteur social qui a contribué, de maniere décisive, au dévelop-
pement de ce courant et ala constitution de son discours politique.
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Pour percevoir la complexité du phénoméne de I'idamisme, il faut, en
premier lieu, distinguer les causes de son émergence et celles de sa
diffusion. La magjorité des écrits portant sur cette question ont confondu
les éléments ayant occasionné la naissance de ce phénomene et ceux qui
ont facilité son développement ou sarégression.

Il serait difficile d observer les courants de I'idam politique qui sont
I’un des aspects les plus marquants de la culture idamique a partir d’'un
ensemble de textes historiques durs dont I’ interprétation ne varie pas selon
les époques historiques. |l serait également difficile de résumer ce
mouvement a ses propres textes idéologiques émis a une période donnée.
Il est certain que I'idam politique contemporain depuis sa concrétisation
comprend des modérés et des extrémistes, des partisans de la paix et des
tenants de la violence ; de méme, son discours politique N’ est pas constant
mais a vu plusieurs mutations et révisons suivant le contexte social et
politique.

Le texte idamique fondamentaiste duquel part I'idamisme politique
représente I’ dément sinon unique du moins essentiel pour interpréter les
complexités sociaes et politiques du phénomeéneidamique.

Comprendre I’idamisme, ¢’ est encore se souvenir qu'’il repose sur des
hommes et des femmes et non sur les formules d'un dogme, quand bien
méme celui-ci serait plus accessible au regard extérieur que les millions
d'individus qui s en réclament (Burgat, 1988, p. 6).

Aing, il faut approcher |e discours idamiste non comme un texte isolé
de larédlité sociale mais comme le produit d’ une interaction entre ce point
de départ origind et larédité politique et sociale environnante.

D’ou I'importance d'une lecture du discours idamiste pacifiste en
Egypte, celui qui est &I’ origine du mouvement des Fréres musulmans, a
travers son interaction avec plusieurs des expériences politiques qu'a
connues le pays depuis la Monarchie jusgu’a la République, et ce pour
appréhender de maniere plus claire le degré de stabilité et I'impact du
changement sur ce discours.

La trgectoire de I'interaction entre le culturel et le socia est, selon
nous, une longue trgectoire historique au cours de laguelle il est difficile
de figer le culturel dans une destinée inévitable et invariable. De méme,
on ne peut ignorer I'influence du socia sur le culturel, malgré leurs
natures différentes et le mécanisme spéecial qui régit le changement a
I’intérieur de chacun d'eux. Il est toutefois difficile de considérer qu'il
existe un espace culturel éernel. Deld, il devient possible de considérer la
« référence » culturelle et civilisationnelle idamique comme un éément
catalyseur du succes de I’ opération de transformation démocratique en
Egypte et dans le monde arabe. Nous pouvons imaginer, dans |’ avenir
proche, I’ apparition d’ un courant « islamiste démocratique » qui ne trouve
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aucune contradiction entre sa relation religieuse, historique et culturelle a
I’idam d'un coté et son discours palitique et ses pratiques démocratiques
d'un autre coté. Les idamistes sont plus avancés qu'on ne le croit
généralement dans la reconnaissance des droits de I’ homme et la notion de
citoyenneté.

Pour résumer, la pensée isamique « modérée » a évolué en direction
du pluralisme, mais non du libéralisme (Kramer, 1993, p. 288-289). Peut-
étre I’ expérience de la jeunesse du Parti a-Wasat est-elle un indice clair
sur I'amplitude du développement et |'ouverture démocratique qu'a
connus le groupe de I’ idam politique.

Cependant, le contexte sociopolitique reste un @ément important dans
laformulation finale du texte religieux et du discoursidamique.

Le choix du mouvement des Fréres musulmans en Egypte, comme
modéele pour servir &I’ éude du mouvement idamiste contemporain, n'a
pas été uniquement motive par le fait qu'il s agit du mouvement principal
duquel proviennent la plupart des courants idamistes sur les scenes arabe
et idamique; C'est surtout que ce mouvement a propose un discours
différent et a incomparablement réuss a exprimer I’intégralité des chan-
gements survenus dans le discours idamiste contemporain.

Il suffirait en effet de regarder de plus prés le patrimoine des Freres
musulmans pour que reviennent a |’ esprit les trois époques successives
vécues par la plupart des pays arabes, & savoir la monarchie, la libération
nationale et I ouverture politique controlée. Ces divers contextes politiques
ont influencé le discours religieux, politique et injonctif des Fréres
musulmans, contribuant des lors a transformer profondément quelques-
unes des composantes de ce discours en fonction des circonstances et du
climat prédominant a chagque époque.

Nous tenterons, dans cette étude, de présenter une analyse de cestrans-
formations idéologiques et politiques survenues dans le discours contem-
porain des Freres musulmans et dont les différents modéles ont eu des
répercussions plus ou moins importantes sur la plupart des mouvements
isamistes contemporains.

L’organisation spécide «ad-TanZim a-Khéss» et le discours
« quthiste » des Fréres musulmans ont constitué un repére majeur pour les
groupes de violence religieuse présents sur les scénes arabe et idamique.
Le discours pecifiste des Freres musulmans a servi de référence a de
nombreux mouvements modérés de I'islam politique dans I’ ensemble du
monde arabe — pour la plupart prolongements de I’ organisation des Freres
musulmans —, depuis la Société de la paix (Mujtamaa a-sdam) en
Algérie ou le Parti delaRéforme (Hizb a-idah) au Y émen, en passant par
les mouvements idamistes de la mgjorité des pays du golfe Arabo-
Persique et le groupe a-Da'wa wa-l-Tabligh en Egypte, qui n'a jamais
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exercé d'activité politique et qui a trouveé dans certains éléments du patri-
moine des Fréres musulmans un soutien a ses positions de refus de la
politique et de |’ action qui lui est liée.

Nous pouvons ains congtater que I’ expérience des Fréres musulmans,
forte de plus de trois quarts de siécle d’ existence, a produit de nombreux
modéeles de Fréres. D’ou I"importance d' une approche de ce mouvement
s I'on veut mieux comprendre le phénomene idamique, la plupart des
autres éudes portant sur le phénomeéne global, indépendamment du
modél e des Fréres musulmans traité sous ses aspects divers.

Le discours des Freres musulmans a toujours changé en fonction des
contextes historique et politigue e Sest auss caractérise par <o
complexité. Il est possible de définir trois périodes principales corres-
pondant a I'interaction d’ expériences politiques différentes et quelquefois
contradictoires.

La premiére période correspond aux Fréres musulmans de I’ époque
monarchique dont le discours prosdytique fut caractérise par une forte
généralisation, ains que par la présence de constantes religieuses.

De la fondation de leur mouvement en 1928 jusqu’'a la révolution
de 1952, les Freres musulmans tenterent de rédiser une expansion hori-
zontale et verticale sur les villes et les villages d Egypte. |Is se basérent
pour cela sur le principe de recrutement de nouveaux ééments, tout en se
tenant a |'écart des luttes politiques quotidiennes que d autres forces
menaient contre la monarchie et contre I’occupation britannique, alant
quelquefois jusgu’ a prendre le parti de la premiére ou ignorer larésistance
contre la seconde.

Les Fréres musulmans adoptérent une «vision réformatrice » dont
I’objectif était de faire appliquer la chari‘a et de revenir aux traditions
moraes idamiques sans confrontation avec le pouvoir. L'image des
Fréres musulmans entre 1928 et 1948 éait celle d'un mouvement ayant
un discours complexe, des pratiques différentes et une structure d’ orga
nisation a plusieurs niveaux.

L’un des paradoxes du discours des « Freres musulmans fondateurs »
réside dans le fait qu'ils utilisaient des moyens de recrutement politique
rejoignant, sous certains aspects, ceux employés par les autres forces
politiques, tout en voulant exclure les programmes politiques au profit
d un prosélytisme fondé sur des valeurs morales et religieuses.

De la fondation de leur mouvement par le chelkh Hasan a-Banné
en 1928 jusgu'en 1948, les Freres musulmans resterent fiddes a ce
discours «moraisateur » ans qu'aux méthodes pacifistes d action
socide. La situation explosa cependant a la suite de leur participation ala
guerre de Pdegtine et de la révélation des compétences militaires de ce
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qui fut aors connu sous le nom d Organisation spécide des Fréres
musulmans (al-Tanzim a-Khés). L’ un des membres de cette organisation
assassina le Premier ministre égyptien en décembre 1948, apres que le
gouvernement eut décidé de dissoudre le mouvement des Freres
musulmans.

Cette date marque le passage du mouvement des Freres musulmans a
une deuxieme phase au cours de laguelle il devint un mouvement illégal et
évolua dans un contexte politique nouveau né de la Révolution de juillet,
de lachute de lamonarchie et de la proclamation de la République.

Les Fréres musulmans se retrouvérent dans un contexte de radicalisme
caractérisé par une violente confrontation avec I Etat, contrairement a la
volonté de lamageure partie des militants du groupe. Les Freres musulmans
fondateurs donnérent nai ssance non seulement a une autre formation, mais
auss a une idéologie plus radicae, incarnée ultérieurement par Sayyid
Quitb.

Au cours de cette deuxiéme phase que nous avons intitulée «Les
Fréres musulmans du dogmatisme », ils tinrent un discours non seulement
moralisateur, mais égaement inapte a recruter, comme auparavant, de
nombreux militants a travers I'action socide. Cette Stuation isola les
cadres des Fréres musulmans de leurs partisans. Le caractére hermétique
de leur discours s aggrava et cet état de sclérose idéologique et politique
duradel’ assassinat d' a-Nograchi en 1948 acelui de Sadate en 1981.

Cette période peut étre divisée en deux parties: la premiere débute
apres |'assassinat du Premier ministre al-Nogréachi en 1948 et va jusqu’a
lamort de Nasser en 1970. Les Fréres « du dogmatisme combattant » des
années cinquante et soixante se nourrirent de I’idéologie et des pratiques
de I'organisation spéciale des années quarante. La deuxiéme partie
commence avec le «régne de Sadate » en 1970. Le mandat de ce
« président croyant » fut toutefois caractérisé par le changement de toile
de fond politique. Les « Freres musulmans du dogmatisme » passerent du
contexte conflictuel et violent de la fin de la monarchie et de I’ éoque
nasserienne a un contexte plus conciliant sous le nouveau régime sadatien.

Le fait que le présdent Sadate ait relaxé les militants des Fréres
musulmans emprisonnés et qu'il ait [égalisé leurs publications auparavant
interdites contribua a créer ce nouveau contexte politico-socia. Des
cheikhs proches des Fréres musulmans furent autorisés a s exprimer dans
les mosquées, proférant de violentes critiques a I'égard de I’ époque
nassérienne et des critiques plus courtoises a |’ égard du gouvernement du
moment pour la non-application dela chari*aidamique.

Malgré des changements dans les relations entre les Fréres musulmans
et le pouvoir de |’ époque, I’ activité des Freres ne dépassa guére les limites
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définies ci-dessus : ils continuérent a s'isoler de larédlité sociale et furent
dans I'incapacité de produire des idées nouvelles. Cette tendance fut
renforcée par la fermeture précoce de toutes les voies politiques 1égaes
ouvertes par Sadate en 1976 ; réduites aprés les manifestations des 18 et
19 janvier 1977, dles furent complétement fermeées en septembre 1981,
un mois seulement avant son assassinat.

Vint ensuite la troiséme expérience : celle des « Fréres musulmans de
I’ ouverture ». Pendant une dizaine d’ années, les Fréres musulmans dépas-
serent le dogmatisme idéologique et palitique qui les avait caractérisés au
cours des quatre décennies précédentes. Ils fournirent en outre un modéle
d action politique et sociale transcendant le discours religieux et mora-
lisateur des années trente et quarante pour Sintégrer dans une nouvelle
sphere politique.

Les Fréres musulmans entrérent de plain-pied sur la scéne politique et
réalisérent de bons résultats aux éections |égidatives de 1984 et de 1987.
Ils parvinrent, par la voie démocratique, a controler les consells d’ admi-
nistration de plus o’ un syndicat corporatif en Egypte tout au long des
années quatre-vingt et au début des années quatre-vingt-dix. lIs acquirent
des lors une nouvelle expérience qui se refléta directement dans leur
discours et leur propagande politiques, créant ains une troisiéme formule,
différente des précédentes.

Les années quatre-vingt-dix congtituent donc une troiséme phase au
cours de laquelle nous voyons |’ expérience des années quatre-vingt aboutir
aladissidence de quel ques groupes de jeunes Fréres musulmans qui appe-
lérent ala fondation d’un nouveau parti politique sous le nom de Parti du
centre (Hizb a-Wasat). Bien que la congtitution de ce parti ne flt pas
autorisée par I'Etat, I’ éude de cette expérience révéle |’ importance du
changement survenu dans le discours islamiste contemporain en Egypte.
Une telle approche permet également de déceler la portée des relations
entre le changement de discours des Fréres et les évolutions politiques et
€Conomiques.

L’intérét de cette expérience est qu’ dlle appartient davantage au patri-
moine des jeunes Fréres musulmans syndicalistes et des jeunes parlemen-
taires des années quatre-vingt qu’au patrimoine traditionnel des « Freres
musulmans fondateurs » ou des « Fréres du dogmatisme ». 1l existe donc
une relation éroite entre le « parti » dissident al-Wasat et le courant des
Fréres musulmans. En effet, malgré le « divorce politique », I’ influence de
ce parti al’idéologie pacifiste est indéniable, méme s le discours pecifiste
du Parti al-Wasat est plus moderne et plus ouvert.

L’ é&ude de ce discours nous parait donc essentielle pour éablir un
rapprochement avec la thése principale sur laquelle se fonde cette étude et
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qui porte sur |’ é&endue de la transformation survenue dans le discours des
Fréres musulmans vis-a-vis du processus démocratique. Aing, bien que la
problématique principale de cette these soit de tenter de déterminer les
mutations du discours des Fréres a travers son interaction avec divers
contextes politiques et sociaux pendant plus de soixante-dix ans, il nous
parait indispensable de retourner au discours fondateur.

Nous avons essayé dans ce travail d’éucider deux questions princi-
pales. La premiere concerne les composantes du discours des Freres
musulmans comme texte et structure idéologique. La deuxiéme atrait aux
changements que ce discours a subis a travers son interaction avec
plusieurs contextes sociaux et politiques. Nous avons chois d’ analyser le
discours des Freres depuis la création de leur mouvement en 1928 jusqu’ a
leur campagne éectorale lors des éections |égidatives de I'an 2000. 1
aurait peut-étre été plus logique de choisir une période relativement plus
courte qui débuterait par exemple par le discours qutbiste et S arréterait au
discours « modéré » sans nécessairement remonter ala période fondatrice.
Cette démarche paraitrait naturelle pour tout autre mouvement politique
égyptien ne disposant pas comme les Freres musulmans d' un héritage
auss complexe: dans une certaine mesure, cet héritage a souvent éé a
I’ origine de ce qui apermis aux Freres de réagir face alarédité sociae et
politique.

Le mouvement fondateur disposait d' une ample référence fondatrice
qui a permis aux Fréres musulmans d avoir une vision globale de I'idam,
de devenir des politiciens ou de se contenter de précher les bonnes maaurs,
d étre desimams ou des députés, d étre des soufis ou des révolutionnaires.
Ainsi compte-t-on parmi leurs leaders auss bien le juge modéré Hasan
a-Hudaybi que le combattant radicaliste Sayyid Qutb.

Dans la premieére partie de cette étude, nous exposerons |’ héritage des
Fréres musulmans sous toutes ses formes complexes et variées. Dans les
deuxieme et troiseme parties, nous donnerons la mesure des transfor-
mations survenues dans le discours des Freres et chercherons a comprendre
comment il fut influencé par le contexte sociad et politique. En effet,
I"hégémonie du discours quthiste qui a caractérisé les Freres des années
cinquante et soixante a éé vaincue dans les années quatre-vingt par la
prééminence de la politique et de I'ouverture démocratique. Nous
étudierons également dans cette troiseme partie les luttes politiques
menées par les Freres musulmans lors des dections de 1984 et de 1987.
Loin de nous contenter d’ examiner les coalitions éectorales et les moyens
mis en cauvre pour la campagne éectorale, Nous NoUS appuierons sur une
lecture de leurs activités au Parlement a travers les proces-verbaux de
I’ assembl ée du Peuple durant plus de six ans.
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Toutes les questions, interpelations et interventions des Fréres
musulmans ont été analysées et souvent mises en paralléle avec celles des
autres députés en vue d'évaluer le changement survenu dans le discours
des Fréres musulmans lorsqu'’il est passé de I’ espace théorique a |’ espace
pratique. Enfin, la quatrieme et derniére partie fera la lumiere sur les
années quatre-vingt-dix, période qui a suivi |’exclusion des Fréres de la
scéene politique et syndicale, et sur | apparition des « Freres du Centre », la
montée en puissance des cheikhs de « |’ obscurantisme» et la censure
pratiquée par a-Azhar.



PREMIERE PARTIE

L ES FRERES FONDATEURS



La période de «fondation », dans I’ évolution du courant des Freres
musulmans, peut étre caractériste par deux aspects: d'un coté la
complexité et la globalité de la base idéologique et jurisprudentielle dont
se dote I’ Association, qui vont finir par paralyser le courant des Fréres
fondateurs; de I'autre, le maaise socia et politique qui caractérise la
période de cette premiére émergence.

L’ expérience des Fréres, entre 1928 et 1949, marquée par la priorité
attribuée a I'action éducative et sociae, fait figure de modéle dans
I’ histoire contemporaine du monde musulman. La dimension individuelle
et socide état considérée par Hasan a-Banna comme un passage obligé
pour la compréhension de la référence idamique. Cette expérience va
influencer les prises de postions sociales, politiques et culturelles des
divers courants, du Maroc aux Philippines, qu'il est convenu d appeler
aujourd hui « les mouvementsidamistes » (Ramadan, 1998, p. 176).



1

« Lemagicien » Hasan al-Banna

Hasan Ahmad ‘ Abd a-Rahmén a-Banna est issu d’ une famille d’ agri-
culteurs du Delta. Son grand-pere éait petit propriétaire terrien et la
famille était de condition modeste (al-Bay(mi, 1992, p. 135). Son pere, le
cheikh Ahmad ‘Abd a-Rahmén a-Banng, éait horloger et exerca son
métier dans un village éloigné du Delta, puis dans une petite ville, et enfin
dansles quartiers populaires pauvres du Caire.

Hasan al-Banng, |’ a@iné de sept enfants, naguit le 14 octobre 1906 dans
le village d’a-Mahmudiyya, prés de la ville d'Ismailia sur le cand de
Suez. De huit a douze ans, il fréquenta I’ école privée « d-Rachéda a-
dintyya» puis il entra a I’école secondaire ou il devint le leader du
« Groupe de lamorale religieuse » qui avait pour but d’ éduquer les éléves
et de leur inculquer le respect des parents gréce a des cours pratiques
(ibid., p. 144).

La révolution égyptienne de 1919, conduite par Sad Zaghldl pacha
contre I’ occupation britannique, fut I’ événement le plus marquant de cette
période. Hasan a-Banna était aors ééve de I' école secondaire de son
village. 1l rapporte cet événement dans ses Mémoires, en précisant qu'il
participa aux manifestations et fut influencé par les discours sur la cause
nationale et son évolution.

Dans sa these de magistére intitulée « La pensée palitique de I'imam
Hasan a-Bannéa », 1bréhim a-Bayimi Ghanim souligne qu’ avant de s'ins-
taller au Caire Hasan a-Banna s'intéressait dga aux questions sociales.
Ses interventions dans la vie politique générale en Egypte et ses prises de
positions témoignent de ses convictions. Quand il s éablit au Caire,
certains des acquis de la révolution avaient d§a éé inscrits dans la
Condtitution de 1923. Les premieres éections parlementaires s étaient
tenuesen 1924.
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Dans la sdle d études de Dér a-'UlOm, Hasan d-Banna écoutait les
conversations sur la situation de I’ Egypte et participait aux discussions
portant sur des questions politiques telles que la scission entre Wafdistes et
Libéraux congtitutionnels, les menaces de renversement kamaliste. 11 fut
surpris de découvrir au Caire la dégradation des moaurs idamiques,
inconnue dans la campagne égyptienne, et une pléthore de livres, de
journaux et de magazines qui renforcaient cette pensée libertaire et
tendaient & affaiblir I'influence de la religion et a I’extirper de I’ame du
peuple. (Ibid., p. 145-146).

Les lectures d' a-Banna ne se limitaient pas au Coran et aux sciences

religieuses, mais s @endaient al’ artisanat, alalinguistique, alalittérature,
al’higtoire, ala politique et ala question de la renaissance (nahda). Cet
éventail de lectures spirituelles s dargit encore quand il entra en contact
avec des mouvements politiques et religieux pour le moins éclectiques.

Influencé par I héritage mystique, Hasan a-Banna rejoignit au début

de savie une confrérie soufie:

Dans une petite mosquée, j'a remarqué les Fréres a-Hasafiyya qui
invoquaient quotidiennement Dieu le Trés-Haut aprés la priére du soir.
J étals assidu aux cours du chetkh Zahrén Rahmat Alléh qui avaient lieu le
soir. Je fus ébloui par les invocations de ces voix harmonieuses, par la
beauté de leur chant, leur spirituaité débordante et la grandeur des
céébrants au rang desquel s comptaient les cheikhs les plus prestigieux ; je
fus émerveillé auss de la bienveillance des ainés envers les jeunes gens
qui participaient & leur veillée et aleurs invocations. Je me suis donc joint
aeux. (Notes sur la prédication, 1986, p. 19-20).

Il gouteailleurs:

En cette méme période, on fonda, a a-Mahmudiyya, une congrégation,
«|"Association bienfaitrice d-Hasafiyya», et on lui choisit comme
président, le commercant d’a-Mahmudiyya, Ahmad affendi al-Sukkari
— ce dernier deviendra un personnage important au sein du mouvement
des Fréres musulmans, comme nous le verrons plus loin — Puis nous
avons €lu un secrétaire, et | assemblée s attela a deux téches importantes :
I’appel aux bonnes moaurs et la résistance aux missionnaires chrétiens qui
s étaent infiltrésdansle pays et Sy étaient installés. (Ibid., p. 25).

Chaque étape que franchissait Hasan d-Banna dans le domaine social

commengait par un «apprentissage» . I'école a-Rachéda au Caire,
I’ Ingtitut des maitres, puis I’ école d’'Ismailiya ou il eut son premier poste
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et ou il connut un choc sociologique provogué par e nouveau milieu dans
lequel il setrouvait. Dans chacun de ces endroits, il effectua un important
travall et affrontalanouvelle réalité, ce qui lui permit de rester toujours en
contact avec le domaine social, simpliquant dans de nombreux cas,
comme le rappellent la plupart de ses ouvrages (al-Baydmi, 1992, p. 143-
144).

La variété des milieux sociaux dans lesquels évolua Hasan a-Banna
I’aida, entre autres, a forger sa personnalité. Ce fut peut-étre ce méange
d activités politiques et professonnelles, au tout début de sa vie, qui le
dota de cette gptitude a s « adapter ala politique » et al’ organisation, plus
gue tout autre leader du mouvement qui n'aurait pas suivi le méme
cheminement. La stabilité familiale de Hasan a-Banna |’ aida auss, dans
une large mesure, a préserver un équilibre. Par alleurs, sa capacité a
comprendre et a assmiler les différences entre la campagne et la ville fut
facilitée par ses continuels déplacements entre ces deux espaces.

Al-Banna connut auss de nombreuses expériences religieuses et
sociales qui lui permirent de se forger une vision jurisprudentielle et de
prendre des postions politiques et organisationnelles originales. Bien
qu’impliqué dans plusieurs congrégations soufies au début de savie, il fut
influencé par des penseurs et des mouvements politiques et religieux dont
les bases différaient des principes spirituels et politiques de la voie soufie.
II fut ains marqué par les idées de Gama a-Din a-Afghani et de
Muhammad ‘Abd(h, deux esprits parmi les plus brillants de la pensée
idamique moderne — mais également par Rachid Rida, plus conservateur
que les précédents, bien que plus politisé et plus avancé dans la voie du
soufisme.

Hasan a-Bannd entra auss en contact avec des congrégations
idamiques et des leaders de la lutte de libération contre I’ occupation
britannique, tels que Mustafa Kamel, chef du Parti national de 1874 &
1908. Ce parti sans grande envergure dans |’ histoire nationale de I’ Egypte
lanca tout au long des années trente et quarante son célébre dogan : « Ne
négociez pas avec I'occupant avant la libération ». Al-Banna rencontra
égaement ‘ Abd al-Ké&rim a-Khitabi, leader de la guerre du Rif au Maroc,
et ‘Umar a-Mokhtér (1858-1932) en Libye (al-Baydmi, 1992, p. 161-
176).

Cette interaction avec |es mouvements réformateurs et révol utionnaires
N’ empécha pas a-Banna de pratiquer |a voie soufie et de s'intéresser aux
sépultures des « saints patrons» en faisant a pied des vingtaines de
kilométres pour se recueillir devant les tombeaux des saints de la région
ou il setrouvait. (Notes sur la prédication, 1986, p. 30).

I écrit dans Jours de silence et d'isolement :
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C' était pour nous des jours ou |I'on se consacrait a Dieu, des jours de
slence et d'isolement. Aucun de nous ne pronongait d' autres paroles que
des invocations ou des versets du Coran. Les éudiants profitaient de
I’occasion, comme a leur habitude, pour se disputer, et des plaignants se
présentaient au surveillant ou au maitre pour rapporter qu’un tel avait mal
parlé. Le maitre venait alors éclaircir le probleme, nous récitions un verset
du Coran al' adresse de |’ é&udiant puisil s en dlait. (Ibid., p. 30).

Ces diverses interactions dotérent a-Banna d' une personnalité riche et
complexe, capable de débattre et de manier brillamment les idées, e
enrichirent lavision qu'il avait des gens. Il fait dans ses Mémoires I’ @oge
d un grand théologien, le cheikh Ahmad a-Shargawi a-Hurini, le consi-
dérant comme I’exemple de la science et de la morale e comme un
modele pour les éudiants d'a-Azhar. Il révéle plus loin son admiration
pour le chelkh SAwi Dréz: un jeune paysan qui n'avait pas dépassé
I’enseignement primaire au village, mais qui était d’'une intelligence et
d une finesse de compréhension rares (ibid., p. 39-42).

Cette formation et ces premieres expériences permirent a Hasan
a-Bannéa d acquérir une grande aisance qu’il mobilisera plus tard dans la
gestion des conflits entre les différents courants et tendances du mouvement
des Freres musulmans. Rif‘at a-Sa'id, un chercheur marxiste, a décrit la
personnalité d'a-Banna de maniére quelque peu excessive, mais tout de
méme recevable:

Que se passe-t-il lorsgue les soufis se fondent dans le méme moule que
leur cheikh, quand ils font alégeance personnelle al’ « imam » et serment
de fiddlité politique a leur leader ? La réponse est qu'il en résulte cette
étrange sorte d’amour qui lie tous les Freres au cheikh Hasan a-Banna
« Jette-nous ol bon te semblera et s tu nous proposes de te suivre dans
cette mer, Nous Nous y engagerons avec toi » disait I'un de ses partisans.
(al-S&'id, 1990, p. 69).

Méme s sa relation avec la mgjorité des dirigeants du mouvement ne
tenait pas de la totale sujétion, elle comprenait malgré tout une de fidélité
quas absolue.

La complexité de la personndité d’ a-Banna vient de sa formation et
de son mode de pensée. Cette idée ext clairement exprimée par |’ une des
principales figures du mouvement des Freres, Gabir Rizq, a travers son
ouvrage, L’ imam-martyr Hasan al-Banna dans les écrits de ses ééves et
de ses contemporains dans lequel de nombreux dirigeants du mouvement
des Fréres disent leur profonde admiration envers Hasan al-Banng,
en choisissant chacun un trait marquant de sa personnalité. Cela apparait
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clairement dans le discours des leaders modérés et rigoristes dont a-
Bannd aréuss a conserver la fiddlité malgré leurs différends. Le second
guide du mouvement, Hasan a-Hudaybi, témoigne de son admiration
pour a-Banna en disant que « ses paroles sortent du coaur et vont droit au
coar » e quil ne I'a jamais entendu proférer un mot stigmatisant
quelqu’ un sur la base de sareligion ou le blessant dans sa dignité. (Rizq,
sd., p. 37).

Le troiseme guide de I"histoire du mouvement, ‘Umar a-Tilmisani
— connu pour son apolitisme e sa préoccupation exclusive pour les
questions relatives alamorale et ala religion — exprime sa grande estime
pour a-Bannd, évogquant notamment le fait que ce dernier rendit effective
la demande de transfert o al-Tilmisani du Caire & Qéna (Haute-Egypte),
contre I’ avis des membres du Bureau général de I’ orientation — I’ instance
de direction du mouvement — qui n’entendait pas respecter la décision de
transfert. «Voila comment il réolvait les problémes, camement et
pacifiquement » gjoute a-Tilmisani (ibid., p. 41).

Le «cheikh des rigoristes », Sayyid Qutb, insste quant a lui sur les
aspects doctrinaux et structurels de I’ expérience d d-Banna. |l considérait
gue la doctrine idamique était susceptible de fournir de nombreux thémes
de propagande, mais que propagande n’ est ni construction ni structure :

Les Fréres musulmans, c'est la superstructure... La réside toute
I’envergure de ce grand génie, dans la construction des congrégations...
ces militants ne sont pas de simples groupes de personnes touchées par le
discours d'a-Banng, ils font cercle autour d' une doctrine... le génie de la
construction apparait a toutes les étapes de I’ organisation : de la famille, a
la cdlule, alarégion, au centre administratif, a I’ organisation fondatrice,
au Bureau général de I’ orientation, pour que, findement, ces réponses et
ces sentiments partagés agissent dans I’ame avant d' étre des instructions,
desordres et un systéme. (Ibid., p. 51).

Qutb mentionne également le langage singulier, I’ unité de ton qu’al-
Banna éait parvenu a créer dans le discours du mouvement. Le génie de
la construction chez le guide supréme s exprimait dans le rassemblement
des styles, des ames, des avis minoritaires, des ages et des environnements
dans une seule et méme construction, comme se marient les tonalités dans
une méodie parfate. Il a réuss, en un quart de siécle, a imprimer ce
mélange dans un méme ensemble et a lui donner une seule orientation,
malgré |I" hétérogénéité des sentiments, des consciences, des ages et des
milieux. (Ibid., p. 53).
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Al-Banné a donc obtenu un franc succes, non seulement dans les
différentes orientations du mouvement, mais également en trouvant dans
chacune d' elles une expression adéquate de ses idées particuliéres. Nous
pouvons, d'ores e dga, nous servir de ces ééments pour mieux
comprendre les raisons des nombreuses dissdences que connut le
mouvement apres le décés d a-Banna
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Un discours général
et une puissance organisationnelle

La structure hiérarchique créée par les Freres musulmans a permis a
leur mouvement de résister aux changements et de se maintenir depuis
plus de soixante-quinze ans. Les principes de base sur lesquelsils fondent
leur action remontent, selon a-Banng, a 1930-1931. En septembre 1945,
est adopté le « Réglement du Conseil généra des Fréres musulmans » (al-
nizam al-asas li-hay’ at al-ikhwan al-mudimin), dans la version proposée
par al-Banna. Trois mois plustard, alalumiere de |’ expérience acquise au
cours de la période précédente, al-Banna conseille d'y apporter quelques
modifications. Apres deux lectures, |e texte amendé est approuvé al’ una
nimité par le consell fondateur en mai 1945. Ce texte et le « réglement
intérieur générd », élaboré par le conseil d orientation (majlis al-irshad),
condtituent les principales sources de la structure organisationnelle du
groupe, de sa gestion et des actions menées par lui (Mitchell, 1969,
p. 163). Le guide supréme est la plus haute instance au sein de I’orga
nisation. Il est le chef de ses deux principaux organes: le Bureau généra
d orientation (maktab al-irshad al-‘arr) et le Conseil congtituant (al-hay’a
al-ta’ssyya).

Le Bureau de I’ orientation est la plus haute instance administrative de
I’organisation. C'est lui qui fixe sa politique et son mode de gestion, aors
gue le Consail congtituant chapeaute un consell consultatif et I’ assemblée
générale du Bureau de |’ orientation (ibid., p. 165). Sur le terrain, I’ action
est menée par les unités qui servent de relais adminigtratifs entre la
direction supréme et les membres du mouvement. Un historien décrit les
formations du terrain ou « le rang » comme étant des unités de direction et
d action (ibid., p. 175-176).
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Au début, les membres du mouvement des Freres musulmans éaient
exclusvement des citadins issus de la classe ouvriere et de la classe
moyenne des fonctionnaires. Trés vite, I’ organisation de Hasan a-Banna
s agrandit et s éendit dans |I’ensemble des zones ruraes et urbaines. En
1949, I’ association comptait deux millions de membres (Sullivan & Abed-
Kotob, 1999, p. 42).

Les membres du mouvement étaient issus d'une classe moyenne
musulmane prometteuse et en ascension. Cela apparait clairement dansles
idées et |es programmes du mouvement, notamment dans son hodtilité ala
domination économique érangere et a ses agents. Sur le plan de la
politique intérieure, ils appelaient al’ union des classes sociaes, al’ entente
et al”harmonie entre ouvriers et direction, entre propriétaires fonciers et
fellahs. C' éaient la les traits caractéristiques de la « réforme conserva-
trice » au sein de la classe moyenne dans le monde arabe (Mitchell, 1969,
p. 330).

Dés le début, les Fréres ont montré une capacité organisationnelle trés
remarquable. La croissance fut rapide. En 1929, on comptait quatre
sections; elles éaient quinze en 1932. En 1938, la presse des Fréres en
recensait trois cents a travers I’ Egypte, ce qui prouve une nette accéé-
ration du mouvement, transféré au Caire et opérant sous |’ autorité absolue
d d-Bannd. Aprés la guerre de Paesting, en 1948, |e nombre des sections
était passé & deux mille, dans un climat d’incertitude politique, I’ Egypte
étant déchirée entre le Palais et |e Parlement, entre le grand Parti Wafd, les
petits partis et les groupes clandestins. En 1945, a-Banna affirmait que
son mouvement comptait un demi-million de membres actifs et I'on
parlait, I'année suivante, d’'un million en Egypte, et d'un demi-million
hors d’ Egypte, en I’ occurrence au Soudan, en Syrie et en Palestine. En
1948-1949, selon certains, on atteignait le nombre, considérable, de deux
millions de Freres. Si I’'on prend en compte la masse, peut-étre auss
importante, des postulants, des sympathisants et des donateurs, on
comprend I'envie et I'intéré& que suscitait le mouvement auprés des
militants du Wafd, ou d’un groupe comme celui des « Officiers libres»,
en gestation depuis 1936 al’ Académie militaire nouvellement créée.

A titre de comparaison, on peut rappeler que le parti unique «de
masse » de Nasser, au plus fort de sa dictature « socialiste » et policiéere,
en 1965-1967, comptait cing millions d’ adhérents, pour une population
totale qui avait presque doublé en vingt ans! On ne soulignera jamais
assez que tout ce qui éait en gestation en Egypte, a partir des années
quarante, était inévitablement marqué par les Fréres musulmans.

Toute |'organisation du mouvement, dga fermement éablie lors du
[11¢ Congres (1935), codifiée en 1945 avec quelques révisions mineures en
1948 et 1951, était congue pour assurer lameilleure transmission possible
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de la Pensée du Guide supréme, en elleeméme imprévisible et souveraine.
L’ organigramme ci-dessous ne tient compte qu’ hypothétiquement d’'un
éément insaisissable, a la fois interne et paraléle, a savoir |’ organisme
spécial encore appelé par les non-Fréres «organisation secrete » ou
« apparel militaire », charge de I’armement et de I’ entrainement d’ unités
de Fréres musulmans. N’ oublions pas, en lisant cet organigramme, que le
ciment assurant la cohésion de tout I’édifice, c'est la professon d'allé-
geance personnelle au guide général, labay a.

El Banna affirme dans ses Mémoires que, dés 1930 a lsmailia, cette
organisation a été établie et sanctionnée par un reglement. On voit, d’ aprés
I’ organigramme et les serments d' allégeance, que I’ exécutif du mouvement
est entre les mains du guide assisté de quelques personnes choisies parmi
une vingtaine de membres du Bureau généra de I’ orientation (en fait douze
ou quinze a partir de 1947). Ces quelques proches — qui congtituent le
Centre généra — choisis par le guide, sont ensuite seulement « lus» par
I’ Assemblée des cent cinquante membres dont les séances annuelles ont
normalement lieu en I'absence du guide. Le vote est dors acquis a la
majorité des 2/3, avec un quorum de 3/5. Or, au Centre général comme au
Bureau de I’ orientation, seule est admise I’ unanimité, et non la mgorité,
Tout désaccord important se solde donc soit par la soumission aveugle (a
lamaniére de I’ obéissance de certaines congrégations ou groupes religieux
catholiques), soit par un schisme ou par I’exclusion : schisme des « acti-
vistes » tentés par I’ action violente en 1938-1939 ; exclusion de I'un des
cofondateurs, en 1947, qui reproche a a-Banna son népotisme ; graves
scissions, clandestines ou déclarées, entre 1949 et 1953.

Le credo des Fréres musuimans a di ére fixé entre 1930-1932,
puisque I’un des premiers numéros de leur journal en reproduit le texte
entier. Ce credo seraentériné par le 111€ Congrés des Fréres en mars 1935.

(...) O Fréres musulmans, nous sommes dans un congrés que j’ appelle
congrées de famille, le congrés de la famille des Freres musulmans. Alorsje
veux étre tout afait franc avec vous, car la franchise est la seule chose qui
nous est utile. Ceci dit, le terrain de la parole n'est pas celui de
I'imaginaire, et leterrain de |’ action n’est pas celui delaparole ni leterrain
du combat (jih&d) celui de I'action ; le terrain du vrai combat n'est pas
celui du combat erroné. |l est facile d'imaginer, mais tous les phantasmes
ne peuvent sexprimer en paroles; beaucoup savent parler, mais peu
d entre eux sont fermes au moment d' agir ; parmi ceux 13, il y en a qui
peuvent agir, mais bien peu ont la force de soutenir un dur combat, une
opération violente. Et parmi ces combattants — éite peu nombreuse —, il en
est qui se trompent de voie et N’ ateignent pas le but : la providence divine
devra vous accompagner. (...) Au moment ou, 6 Fréres musulmans, vous
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aurez atteint le nombre de trois cents phaanges, chacune bien équipée
spirituellement (par lafoi et le dogme), intellectuellement (par la science et
la culture), physiquement (par I entrainement et le sport) — a ce moment-
I3, exigez de moi que je vous lache la bride, et vous partirez en haute mer,
en plein ciel, comme des géants. Oui, je ferai cela, S Dieu le veut... Et j'a
idée que ce moment est proche.

Les Freres musulmans ont construit une organisation puissante fondée
sur le concept d’'une préparation physique et spirituelle des militants en
prévison du jour ou ils pourraient vaincre pacifiquement le pouvoir en
place. Ils ont également construit un discours général et globa apte a
rendre possible des recrutements massifs de militants.

Les Fréres musulmans éaient plus prés de ce qu’ un chercheur égyptien
aappeé « laspiritudité socide ». C' était le fondement de leur prédication
(da'wa)’, ce qui les préoccupait en premier lieu. En effet, le spirituel &ait
ce a quoai ils accordaient le plus d attention dans la formation du Frére
musulman, de la famille musulmane, de la unna « sans toutefois nier
I’importance des forces matérielles dans la formation et le progres des
peuples » (Zaki, 1990, p. 50).

Spirituaistes, les Fréres musulmans menaient, dans leur vie privée et
dans leur culte (‘ibada), une existence d’ ascétes maisils étaient également
d'un caractére sociable: ils mangaient, se promenaient dans les marchés
et se mé8aent adifférentes communautés (ibid., p. 56).

En méme temps, I'idam auquel croient les Fréres musulmans est un
systéme global différent du sens étroit que Iui attribuent les musulmans
ordinaires. Al-Bannadit :

Nous pensons que I'idam est un systéme global qui regle toutes les
questions de lavie, et éablit des régles précises et rigoureuses. |l ' est pas
désarmé devant les problémes vitaux et les régles indispensables a la
purification des moaurs. (Ibid., p. 55).

Dans une de seslettres, a-Banna affirme:

1. Littéralement «appel », la da'wa est dans la pratique toute activité destinée a
étendre la présence de I’islam et/ou I’influence des groupes qui S en réclament. La
da‘'wa correspond pour les Fréres musulmans a la volonté affichée de restaurer la
préséance des normes religieuses dans des domaines aussi variés que les relations
socides et les valeurs morales. Plus simplement encore, la da‘ wa correspond aussi &
la prédication, a I'appel au respect des obligations religieuses et a I’ accomplis-
sement scrupuleux des piliers de I'idam (prieres, jelne, aumdne, pélerinage,
récitation de la profession defoi).
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Nous croyons que |’ensemble des regles et des préceptes de I'idam
régit la vie des humains en ce monde et dans I’ au-dela. Ceux qui croient
que ces préceptes ne traitent que les questions de culte et de spiritudité se
trompent. L'idam est a la fois dogme, croyance et culte, patrie,
citoyenneté, religion et Etat, spiritualisme et action, Coran et épée. (Ibid.,
p. 55).

Tel que le congoivent les Freres musulmans, I'idam a la particularité
d ére une doctrine « générde et achevée» avec des bases pratiques et
spirituelles. A une « uriia » naissante, I'isam offre tout ce dont elle a
besoin : I’ espair, lavolonté et la détermination sans lesquels la vie ne peut
se concevoir (Mitchell, 1969, p. 234).

L es Fréres musulmans considérent le Coran comme

un livre complet ou Dieu a rassemblé tous les principes de la foi, les
valeurs sociaes et les régles de la vie terrestre. Les musulmans se sont
écartés de ces vérités et nous avons pour téche de revenir — et de ramener
ceux qui nous suivront — sur la bonne voie. C'est un appel au retour aux
préceptes de I'idam et non au retour (au sens littéral du mot) au Vlle
siecle. Ceux qui disent le contraire confondent les premiers temps de
I'idam et lerégime idamique lui-méme. (1bid., p. 234).

Toute nation a sa propre loi qui régit les affaires juridiques et cette loi
doit émaner du Coran sacré conformément aux principales sources du
droit musulman (al-tashri* al-idami). Le droit musulman ains que la
jurisprudence musulmane répondent a tous les besoins et englobent tous
les aspects (Sullivan & Abed-Kotob, 1999, p. 42).

Al-Bannainsiste, en toute occasion, sur ce caractére genéral et intégral
de I'idam qui est, trés souvent, sans aucun rapport avec une quelcongue
sgnification politique :

O Fréres, les gens se vantent de la gloire et de la noblesse des actions
de leurs ancétres et du sens de |I’honneur et de lagrandeur qu'ils inculquent
a leur descendance. Ne voyez-vous pas que c'est dans I’ appartenance a
Dieu, qu'll soit béni et exalté, que réside tout ce a quoi I’homme peut
aspirer de plus noble et de plus digne ? (Notes sur la prédication, 1986,
p. 37).

Dés le début, le discours des Freres musulmans tend vers les généra-
lités. Il n"apporte, le plus souvent, aucune précison méme lorsqu'’il s agit
de questions auxquelles il appelle. Concernant |'Etat isamique, par
exemple, les Fréres musulmans se contentent d’ évoquer |’ application de la
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chari‘a, projet spécifique des régimes politiques qui naitront dans I’ Etat
isamique sans rien dire de lanature de cet Etat.

LiaBrynjar confirme cet aspect lorsqu’ elle signale que I’ absence d' une
vison claire de I'Etat isamique dans I'idéologie du mouvement est
devenue manifeste apres la mort d'a-Banna et |a perte de cette person-
nalité charismatique. Cette question Sest limitée a la mise en place des
formes apparentes qui doivent étre celles de I’ Etat isamique et ala centra-
lisation des genéralités « qui unifient la parole et le coaur des hommes. »
Ces généralités s appuient sur I'absence, dans I’ histoire des musulmans,
de toute tradition pouvant leur servir de modéle théorique particulier en la
matiere (Brynjar, 1998, p. 245).
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ORGANIGRAMME (adapté de Carré, 1983, p. 24)
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Lacomplexitédela structuredoctrinale
des Fréres musulmans

Les structures doctrinales et organisationnelles des Fréres sont caracté-
risées, d’'une part, par ce projet de bétir une organisation large et équitable
qui s efforce «d éduquer » le peuple et de réformer sa condition reli-
gieuse et morale, pour ensuite ére a méme de changer le pouvoir politique
en place d’ une maniére pacifique ; et d’ autre part, par e recours éventuel a
la violence car I'application de cette réforme meénerait peut-étre a un
affrontement violent entre les Fréres et le pouvair.

Cet affrontement prochain, ou, du moins, « imaginé », amis en péil la
structure doctrinale des Freres et a crée, a plusieurs reprises, des ambi-
valences et des perturbations. Le cadre de la réforme religieuse et morale
qui représente le nerf du mouvement se référe donc essentiellement au
pacifisme et a1’ appel religieux et mora, en plus de I’ activité sociale et
humaine. Toutefois, ce cadre S adapte en méme temps a la possibilité de
I affrontement a travers la structure doctrinale secondaire qui encourage
les conceptions du jih&d (guerre sainte).

Nous voyons a partir de cela que les Freres musulmans ont construit
deux niveaux de conception a I'intérieur de leur systéme doctrind : le
premier, I’ « origingl », traite de |’ essence du message des Fréres, pacifique
et en harmonie avec la perception réaliste du quotidien, qui appelle a
retarder I’ affrontement avec le pouvoir jusgu’ a ce que la société soit reli-
gieusement et moralement disposee alefaire. Le second, I’ « imaginaire »,
cauvre a préparer les militants du mouvement pour le moment de I’ affron-
tement futur dans le but de construire une nation isamique et d appliquer
la chari‘a.



