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INTRODUCCION

Esta es una biografia del cardenal Ciriaco Maria
Sancha. Quiere explicar su papel como director de la
accion de los catdlicos en Espana. Tuvo la confianza
de la Santa Sede desde sus anos de obispo. Desde
entonces fue a mds. Eso explica que, siendo obispo
de Avila, fuera propuesto para arzobispo de Santiago
de Compostela en marzo de 1886. El nombramiento
no prosperd. Y cuando Narciso Martinez Izquierdo,
primer obispo de Madrid, fue asesinado, Ciriaco Ma-
ria Sancha lo sucedi6 y fue, de hecho, el obispo que
puso en marcha la nueva diécesis.

Obispo auxiliar del cardenal Moreno y obispo en
Avila y en Madrid, luego arzobispo Valencia y carde-
nal primado, sus cualidades, su persona y su ministe-
rio, su servicio a Dios en la Iglesia catdlica, estan en
toda la documentacién analizada para el proceso de
beatificacion.

El P Romualdo Rodrigo, A.R., y la hermana Ig-
nacia Tavera, de las Hermanas de la Caridad del
Cardenal Sancha, han hecho muy bien su labor. La
documentacion se halla en la Copia Publica transump-
ti Processus Toletani s(uper). Vita et virtutibus S(ervi).
D(ei). Cyriaci Mariae Sancha y Hervds, Archivo de la
Comunidad de las Hermanas de la Caridad de Col-
menar de Oreja (Madrid). Su andlisis, en la Positio su-
per Vita, Virtutibus et Fama Sanctitatis. Vol I Informatio
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super Virtutibus, Roma 1993 y en la Positio super Vita,
Virtutibus et Fama Sanctitatis. Vol II Biografia Documen-
tada, Roma 1993.

A eso hay que sumar el excelente trabajo del P.
Angel Martinez Cuesta, A.R, que inserta en su con-
texto histérico la Biografia histérica en las Explanatio-

nes super quibusdam difficultatibus Congressus Peculiaris,
Roma 2004.

Lo peculiar del cardenal Sancha es su fama de san-
tidad, sus virtudes heroicas y su beatificacion, en el
2009, coincidiendo con el centenario de su muerte.
Después de muchos afos, es el segundo de los arzo-
bispos primados de Toledo beatificado.

Esta obra parte del trabajo ya hecho. Se detiene
sobre todo en aquella sociedad y aquella Iglesia en
la que vivi6 Ciriaco Sancha, el obispo Ciriaco Maria
Sancha y el cardenal Sancha, especialmente desde
1862 hasta 1909. Nos vamos a centrar, fundamen-
talmente, en tres aspectos de su vida.

Primero el cisma de Cuba y la fundacién de la Con-
gregacion de las Hermanas de los Pobres Invalidos y Ni-
nos Pobres, en Cuba, Yy, la de un monasterio femenino
trapense en Tifosillos (Avila), siendo obispo de Avila.

Segundo, el ascenso de Ciriaco Sancha hasta car-
denal Sancha. Una parte de su vida que esta ligada a
la lucha por la libertad de la Iglesia y al respeto a los
poderes constituidos y a la ley. A ella apel6 en 1873
para exigir a los poderes de la Republica respeto a la
libertad de los ministros de una confesién legal.

Tercero, un modo ser pastor que conoce los pro-
blemas de su tiempo; que trabaja en fidelidad a la
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Introduccion

Iglesia y busca, incansablemente, el bien de sus fie-
les. Quizas por esto, tiene también mucho que ver
“su carrera” con la pobreza compasiva hacia los po-
bres, y con su forma de vida pobre y humilde, con
su saber estar, su jovialidad, su capacidad de arries-
gar, sin miedo a las heridas y a los golpes de quienes
creen un deber defender la verdad desde la polémica
y hasta recurriendo a la calumnia.

Hay en Ciriaco Maria Sancha una forma de ala-
banza que consiste en creer que Dios no abandona
este mundo ni a los que en €l habitan. Cuando pare-
ce que quieren silenciar su presencia, basta con acu-
dir aquellos en los que El se hace presente, los que
se conmueven ante su palabra y, abatidos y pecho a
tierra, siguen esperando en El (Is 66, 1-2).

Esta es la clave de su esperanza. Se dijo que fue un
“soci6logo”, un socidlogo purpurado. En aquellos afios eso
significaba que conoci6, amé y aposto y puso su mirada
y su esfuerzo en remediar las situaciones que generan
pobreza y en crear otras que mejoran la suerte de los
que peor viven. En aquella Espafa y en aquella Iglesia,
fue testigo de que ésta nace y se mantiene hablando
con todos y escuchando a todos, sin rechazar a nadie.

Cont6 Natalio Rivas que el Cardenal visit6 a Pra-
xedes Mateo Sagasta, ya gravemente enfermo. Es-
tuvo a solas con él. La esposa de Sagasta y su hija
quisieron conocer si el enfermo se habia confesado.
El Cardenal les respondi6: esta ya en paz. Ha sufrido
mucho por cumplir su deber. Dios ama al justo, est4
por €l (Salmos 5. 14. 16. 33). La luz despunta para €l
y el gozo para los rectos de corazén (Salmo 96, 11)".

1 Rivas, N. 1931. “Carlos III, Salmerdn, el cardenal Sancha”: ABC (15 noviembre): 4.
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El cardenal Sancha aceptaba asi lo que un viejo li-
beral italiano, quizas también masén, llamé “la sacra
religione del dovere”. Incluso en aquellos meses de
tension con la Iglesia, supo ver al hombre bueno que
fue Sagasta.

Es obvio que un texto como este, debe y mucho
a trabajos de Vicente Carcel y de otros historiadores
de la Iglesia en Espafia durante este periodo. Hemos
preferido —o mejor, hemos estado forzados- a privile-
giar las fuentes primarias, muchas utilizadas ya por
ellos. Hay que citar también las tesis doctorales rea-
lizadas sobre este momento de la Iglesia desde hace
mds veinticinco afos. Las ya lejanas de José Andrés-
Gallego, la de Feliciano Montero, la de Cristébal
Robles Mufioz. Las mas recientes, de Carlos Miguel
Garcia Nieto, sobre el cardenal Sancha y la unidad
de los catélicos, la de José Maria Munoz Urbano so-
bre el cardenal Merry del Val y la mia, Aceptar el poder
constituido. Los catdlicos esparioles y la Santa Sede en la
Restauracion (1890-1914).

El objeto de este trabajo es el cardenal Sancha.
Ahora bien, para comprender de forma adecuada su
figura y la importancia de su vida en la Iglesia es nece-
sario situarlo en su contexto social, politico y eclesial.
Esto no es indiferente. Por eso, es necesario, y dirfa-
mos obligatorio, tratar todas aquellas cuestiones que
afectaron a la Iglesia de un modo directo. No podemos
pasar por alto los debates que en esta época van a pro-
vocar enfrentamientos entre los distintos gobiernos
liberales, el episcopado espafol y la Santa Sede, como
son los relacionados con las regalias, la ensefianza, el
matrimonio civil y los cementerios, y que afectaran de
forma directa a Ciriaco Maria Sancha.
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Introduccion

Ademas no podemos perder de vista, que todo
esto también influy6é en el modo en que los catdlicos
tenfan de relacionarse con una sociedad que, en mu-
chos aspectos, les fue hostil. No hay que olvidar que
la postura catélica partia de la condena que, en el
Syllabus, habia hecho Pio IX del derecho nuevo y las
denominadas libertades de perdiciéon. Sin embargo,
las interpretaciones que, dentro y fuera de la Iglesia,
se hicieron del documentos pontificio y la distincién
entre tesis e hipoétesis, abrié6 més la division de los
cat6licos®. Una division que afecté a Espana y lleva-
ria al cardenal Sancha a sufrir y trabajar de un modo
especial por la unién de los catoélicos’.

Las fuentes documentales son abundantes, aun-
que también es cierto que en los primeros afos de
Sancha, los que se refieren a su etapa en Cuba y
como obispo auxiliar y después en Avila, estin muy
limitadas a su labor intraeclesial. Fue en los altimos
afos como obispo abulense y ya como obispo de
Madrid, cuando crece su relevancia social y eclesial.
Entonces Sancha sera tenido muy en cuenta por la
Santa Sede, la Nunciatura, la Corte y los gobiernos.
Por esto hemos preferido marginar la bibliografia y
centrarnos en el analisis de las fuentes documenta-
les, acudiendo a estudios concretos cuando ha sido
necesario para explicar acontecimientos y hacer sin-
tesis.

2 En 1865 el obispo de Orleans, Felix Dupanloup, publicaba La Convention du 15
septembre et I'Encyclique du o décembre donde distinguia, dentro del Syllabus, entre
tesis e hispdtesis. Tal distincion fue aceptada por Pio IX. Cfr. Pozo, G. del. 2007. La
Iglesia y la libertad religiosa: 134-136 Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos

3 Sobre esta cuestién y la labor del Cardenal Sancha es fundamental el trabajo ya
citado de Garcia Nieto, C. M. 2009. EI Cardenal Sancha y la unidad de los catdlicos
espaiioles, 2 vols. Madrid: Fundacién Universitaria Espafiola.
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Ahora y antes de entrar directamente en nuestro
tema, interesa responder a una cuestion. Tras la cai-
da del Antiguo Régimen écomo se comprendié a si
misma la Iglesia y como entendi6 su papel en la nue-
va sociedad liberal? La concepciéon que la Iglesia te-
nia de si misma, marcara la forma de entender su ser
y misién en la sociedad; y sera el telén de fondo, el
marco, en el que Ciriaco Marfa Sancha desarrollara
su ministerio episcopal.

En medio de las perturbaciones del Estado en el
siglo XIX, la Iglesia se sentia incapaz de hacer frente
a los cambios socialies que se estaban produciendo®.
Estos cambios habian traido una crisis moral, abrien-
do un proceso de descritianizacion, segian denuncia-
ban los obispos, que habia provocado que los catoli-
cos se estuvieran apartando de la practica religiosa,
cayendo en una religiosidad exterior’. Esa evidencia
favoreci6 a los que deseaban que todo siguiera igual®.

La Iglesia juzgo luego que su mision no era optar
en los conflictos, sino unir y reconciliar’. Hay que

4 Sanz del Rio juzgaba que ese era el origen de la excomunidn contra todo progreso.
Habia que animar los esfuerzos de quienes pedian reformas para poner de acuerdo
a la Iglesia con la sociedad. Sanz del Rio, J. 1855. “Comentario al libro de Bordas
Dumoulin, De los Poderes Constitutivos de la Iglesia” (2 de julio): Cit. por Cacho, V.
1962. La Institucion Libre de Ensefianza I: 61 Madrid: Rialp.

5 Cfr. Robles Muifioz, C. 1985. “Religiosidad, moralidad y descristianizacién en la
Espafia posterior a 1868”. Burgense 26: 454-469.

6 “El fallo irreprochable de la estadistica pone en evidencia a la civilizacién moderna
enemiga de la cristiana”: Boletin Eclesidstico de Santiago 918 (1881) 38-40. Sobre
el caracter no exclusivamente eclesiastico de esta postura intransigente respecto
al siglo XIX, Rosa, G. de. 1979. Il movimento cattolico in Italia. Dalla Restaurazione
all’eta giolittiana: 64-65. Bari: Laterza.

7 “Programa de los asuntos que conviene explicar en las conferencias de los Circulos
Catodlicos de Obreros”, aprobado por el obispo de Cérdoba, Zeferino Gonzilez,
1879, en Andrés-Gallego, ]. 1979. “La Iglesia y la cuestidn social: replanteamiento”:
Estudios Histdricos sobre la Iglesia espafiola contempordnea: 36-38 El Escorial:
Colegio Universitario Reina Cristina.
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Introduccion

ensefar y prevenir “contra las perniciosas doctrinas
de la revolucién y alejarlos de sus peligros”®. Nada
mejorard “mientras nuestra divina Religion no se en-
sefioree del mundo; queremos decir, mientras su fe
en todas las inteligencias y su moral santa no regula-
ricen las costumbres™.

Recordé la Iglesia el origen divino del poder y la
funcién de la riqueza subordinada a otros fines de la
vida humana. Lo hizo en una sociedad que tenia la
propiedad como institucién basica'®. La solidaridad
entre religion, familia y sociedad'! urgia a llegar a un
acuerdo entre todos, a asociarse con la Iglesia todos
los que creyeran que, sin orden, sin libertad, sin la
religion, no hay paz civil'2

Uno de los cambios, destacado por los liberales
desde fines de la primera mitad del XIX, era recono-
cer que hay una estrecha relacion entre el cristianis-
mo y la democracia. Esta es “la realizacién practica

8 Boletin Eclesidstico de Barcelona 1880. 949: 22-25.

9 Carta pastoral de Urquinaona al clero, presentando la comisiéon encargada de
preparar la peregrinaciéon a Roma: Boletin Eclesidstico de Barcelona 1880.959: 221.

10 Ver, por ejemplo, la denuncia que hizo el Boletin de la Asociaciéon de Propietarios
de Fincas Urbanas de Madrid, en 1883, contra el Congreso Regional de la CNT,
celebrado en Valencia: Cfr. Toro Mérida, ]. 1977. “Burguesia y propiedad inmobiliaria
en la Restauracién”. Estudios sobre Historia de Espafia 1: 202. La Asociacién fue una
de las iniciativas, posterior a los debates sobre la Internacional en las Cortes: Cfr.
F. Montero 1977. “Un exponente del movimiento de defensa social en Espafia: la
revista “La Defensa de la Sociedad”: Hispania Sacra 60: 293-327.

11 “.. en la hora presente estdn amenazados la suerte y los mas vitales intereses,
no sélo de la presente, sino de la futura generacién y se combate por la defensa de
la Religion, de la familia y de la sociedad”: “Leén XIII a los peregrinos lombardos”:
Boletin Eclesidstico de Barcelona 1881.970: 101-102.

12 Comentando un motin internacionalista en Roma, La Epoca pidié el 20 de abril
de 1877 al gobierno italiano que tutelase el orden publico. Y fue mas alla: “Si la
Iglesia se penetrara de su verdadera conveniencia, si los partidos conservadores
comprendieran sus deberes, facil seria una amalgama en que el orden, la libertad
y la religion de nuestros padres, despojada de todo fanatismo, dieran con ventaja la
batalla al espiritu disolvente y andrquico que por todas partes se difunde”.
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de la moral cristiana, de los sagrados dogmas de la
unidad del género humano, de igualdad, de caridad,
de fraternidad, no ya s6lo en el mundo de la concien-
cia, si que también en el mundo social y politico. Por
ventura, ¢no lo ha comprendido asi el gran Pontifice
que se siente en la silla de San Pedro? ¢No lo com-
prende asi una gran parte del clero catdlico?”'3.

Esta retdrica ocultaba que quienes armonizaron
cristianismo y libertad eran minoria. Durante mucho
tiempo se les consideré una peligrosa disidencia'®.

La sumision del Estado a la guia moral de la Iglesia
permanecié como un ideal. EI modelo lo hizo suyo
Le6n XIII en su enciclica Libertas. El poder civil ha-
bia ido acabando con un conjunto de inmunidades
y privilegios, personales, locales y reales, de origen
histérico, pero que la Curia Romana y la jerarquia
eclesiastica identificaron con derechos que derivaban
de la naturaleza misma de la Iglesia. Se habia roto
aquella identificacién que consideraba que los ene-
migos del Estado eran los mismo que los enemigos
de la religion®.

Segin Benjamin Constant esa organizacion privi-
legiada cre6 una casta sacerdotal y puso a la Iglesia
siempre al lado del poder. Su base econémica fue rota

13 No podria decirse que los sacerdotes fueran enemigos de la libertad, después de
los sucesos de febrero en Francia: El Siglo 1848. 63: 1.

14 “..tengo el cristianismo por religién de mi vida moral y la libertad por religién
de mi vida politica”: Declaracién de Emilio Castelar: Cit. por Elorrieta, T. 1926.
Liberalismo: 217-218 Madrid: Reus.

Una interesante revision del catolicismo liberal en Espafia y los intentos, al menos
de una minoria, de reconciliar las libertades individuales con el catolicismo, en el
siglo XIX: Vicente Alguerd, F-]. de. 2012. El catolicismo liberal en Espafia Madrid:
Encuentro.

15 Cfr. Robles Muiioz, C. 1988. “Catdlicos y liberales. La Iglesia ante la Restauraciéon
(1875-1888)". Anthologica Annua 35: 442-464.
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por los reformadores liberales'®. No pudieron salvar-
la ni siquiera esa transaccion que fueron los concor-
datos. Roma cedi6 su libertad en los nombramientos
eclesiasticos para preservar su estatuto privilegiado.
El Estado desistié de su pretension de unidad juris-
diccional y la Iglesia prescindi6é de su libertad de or-
ganizacion interna'’.

Este proceso se encuadra en una sacralizacién del
poder soberano, sin limites'®. Cabia que la religién
tutelara lo que es digno de respeto y debe conservar-
se, parando un poder sin control'. (Fracas6? Hay

16 “Mientras ha habido en Espafia una Monarquia absoluta ha debido haber un clero
propietario, una aristocracia con mayorazgos; ha sido conveniente, ha sido bueno;
desde el momento en que vamos a tener una monarquia constitucional, liberalisima,
es preciso que no haya en Espafia mas que ciudadanos y propietarios, cuya fortuna,
cuya independencia, se cifre exclusivamente en su trabajo, para que no encuentren
obstaculos para llegar por todos los caminos a lo mas alto de la sociedad como a los
mas alto del Gobierno”: Patricio de la Escosura, DS/C 155 (26 de marzo de 1855)
3260-3265.

17 La jerarquia teme perder sus inmunidades, porque quedaria privada de un
poder coercitivo sobre el clero y los fieles. Cfr. Martina, G. 1971. “Comprensién
del liberalismo y del socialismo para una mejor autocomprension de la Iglesia”.
Concilium 67: 104-107. En las “Relationes” de los obispos a la Congregacion del
Concilio hasta finales del XIX, figurard como uno de los impedimentos para el
ejercicio del ministerio episcopal la supresién de las inmunidades eclesiasticas.

18 En la medida en que la religién ejerce un papel de integracién social, esa
diferenciacién frente al poder es una tutela. Parece simplificadora la conclusion de
Durand, A. 1971. Sécularisation et présence de Dieu: 29-30 Paris: Cerf.

19 “Variando la concepcién del individuo varié también (el cristianismo) las
relaciones entre el gobernante y el gobernado... Es cierto que la Iglesia no condena
ninguna forma de gobierno; pero no es menos cierto que la Iglesia condena, que
ha condenado el espiritu que informa a muchos gobiernos... hoy que en nombre de
la politica y en nombre de ella no hay creencia que se respete, ni costumbre santa
que no se ataque, ni institucion saludable que no se destruya, ni impiedad que no
se profiera, ni villania que no se cometa; hoy que va a verificarse un concilio con
caracter politico mas marcado tal vez que el de todos los concilios anteriores, ;habra
quien diga que el clero no debe ni puede influir en politica?”: “El clero politico”: El
Pensamiento Espaiiol 1869 (18 de septiembre): 2. La importancia de la mediacién
politica en la gestidon de los representantes de la Santa Sede: Cfr. Simon, A. 1961.
Instructions aux Nonces de Bruxelles (1835-1889): 25 Bruxelles-Rome: Institut
Historique Belge de Rome.
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que traer a escena a los legitimistas que pusieron el
catolicismo al servicio de sus fines politicos®°.

Los catolicos liberales, desde la conciencia, eligie-
ron vivir su fe en sus relaciones con la sociedad y la
cultura nacidas de la revoluciéon. Respetaron la reli-
gion. Muchos permanecieron en la Iglesia sin sufrir
conflictos. La conciliacién entre cristianismo y liber-
tad no fue para ellos una premisa, sino una conclu-

sion?'. Algunos creyeron que el pueblo era el nuevo
aliado?.

En tiempos de Ciriaco Maria Sancha existia el
riesgo de que la accién de los catodlicos fuera predo-
minantemente politica y tuviera como mira reivindi-
car ante el Estado. Se fue hacia eso con dos impulsos:
mantener la relaciéon con el poder en manos de la
Santa Sede, con los obispos, subordinados a ella y los

20 Un ejemplo, el conflicto entre unionistas y catdlicos en Bélgica a partir de los afios
cuarenta. Cfr. Fogarty, M. P. 1964. Historia e ideologia de la Democracia Cristiana en la
Europa Occidental. 1820-1953: 272 Madrid: Tecnos .

21 “Il loro cattolicesimo é liberale non perche tenda a una conciliazione prattica
tra la dottrina cattolica e le ideologie o programmi liberali, ma perche tende a far
emergere in primo piano gli aspetti del cristianesimo cattolico che alimentano e
giustificano un modo liberale di vivere e di sentire: il principale di questi aspetti
e il primato della responsabilita della coscienza personale”: Traniello, F. 1986.
“Cattolicesimo liberale in Italia”: Circulation et interaction des idées libérales entre
la France et I'ltalie a I'époque de “LAvenir”: 21-23 Aix-en-Provence: Université de
Provence.

22 “Lalliance de la religion avec les intéréts du peuple, I'affection que ce peuple
lui portera toujours toutes les fois que ce lien eternel ne sera pas relaché par la
complicité du clergé et du pouvoir, et de plus les secours, la protection, les hommages
que le catholicisme rencontrera dans les masses, quand il se présentera a elles sans
intermédiaire; voila ce qui a été démontré par la pratique lors des événements de
Lyon”. Comentario de Montalembert a los sucesos de Lyon y a la victoria de los
trabajadores. Oeuvres Polemiques, 1, 233-236, citado por Goyau, G. 1912. Autour du
catholicisme social, Cinquiéme série: 120-121 Paris: Perrin. Vid. también la carta de
Montalembert a Cramer, redactor jefe del diario Tidj, de Amsterdam, 5 de febrero
de 1852 : Cfr. Lecanuet, E. 1902. Montalembert, tome I1I, L’Eglise et le Second Empire
(1850-1870): 68 Paris: . de Gigord. En Espafia, en plena batalla anticlerical, Maura
invitd a los catdlicos a confiar su futuro a la adhesion del pueblo. Cfr. Robles, C. 1995.
Antonio Maura, un politico liberal: Madrid: CSIC.
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catdlicos a la Santa Sede y a los obispos. La unidad
era posible solo “bajo la direcciéon” del Papa y de los
obispos con el Papa.

Este planteamiento incluia un supuesto: la unani-
midad religiosa, que el Estado debia preservar®. No
se daba, porque las viejas naciones catdlicas habian
modificado su ordenamiento juridico y sus institu-
ciones politicas, recogiendo los cambios sociales y
buscando provocarlos. Se resisti6 la Iglesia. La rete-
nia el ser un “monarquia inmutable desde la edad
media”**. Creia seguir necesitando el auxilio del po-
der publico para conservar las creencias y normas
morales, patrimonio secular del pueblo cristiano.

La Iglesia actu6 como movimiento de resistencia fren-
te al derecho nuevo®, a la legitimidad de sus reformas y
al uso de las leyes para forzar aquellas o, al menos, para
que se usaran como “pedagogia para el cambio™°.

En este marco se plantea la identidad de Espana. Des-
de 1868, para algunos, la verdadera Espana es la que
cambiaba. Esa es la que perdura, la que desea la decencia
y la paz y lucha por ellas. La de la guerra, la inmoralidad
y la ineficacia de la vida publica era alucinacién y farsa?’.

23 La libertad seria imposible en Espafia por ese motivo: Cfr. Paganel, C. 1820. De
I’Espagne et de la liberté: 35-37 Paris: A la Librairie Constitutionelle de Brissot-
Thivars.

24 Por eso habria “apadrinado todas las reacciones y ha(bria) arrojado la
excomunion... contra todos los progresos”. Julidn Sanz del Rio, comentario al libro de
Bordas Desmoulin, “De los poderes constitutivos de la Iglesia”, publicado en julio de
1855. Cita de Cacho Viu, V. 1962: 61.

25 Esta caracterizacion, hecha por Labrousse en 1965: Cfr. Tufién de Lara, M. 1974.
Metodologia de la historia social: 259-260 Madrid: Siglo XXI de Espafia.

26 Ejemplo de esa mentalidad, Dictamen de la mayoria de la Comisién relativo
al proyecto de contestacion del discurso de la Corona: Apéndice 2 DS/S 5 (6 de
diciembre de 1887) 1.

27 Pérez Galdos supo ver “la Espafia real”: Cfr. Madariaga, S. de. 1974 Esparioles de mi
tiempo: 35 Barcelona: Planeta. Como muestra, dos novelas, La Corte de los milagros,
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Nadie, ni siquiera sus criticos y sus enemigos,
nego a la Restauracion que quiso la paz y consiguié
incorporar a muchos que venian de la guerra civil?®.
El respeto a la ley y a las instituciones, acabaria con
“esas emigraciones, pregoneras constantes en tierras
extrafnas de nuestras tristes y frecuentes discordias”’.

La llegada de Sagasta a la presidencia del gobier-
no, en 1881, favorecié esa tendencia al acuerdo y al
encuentro®. Habia que “desarmar la conspiracion”
usando la accién politica®'. La alternancia vendria a
“persuadir de que la paz y las instituciones liberales
de la nacién espafola son capaces de arrostrar triun-
fantes muy otros peligros que las amagan ahora”?.

de Ramon del Valle Inclan, y Paz en la guerra, de Miguel de Unamuno.

28 Hubo un periodo de politica benevolente, que procurd atraer hacia la monarquia
simpatias y voluntades. Con esa actitud tolerante se consiguid “incorporar las masas
que habian hecho la guerra civil y ganar el apoyo de alguno revolucionarios.

“No pudo, sin embargo, conquistar la opinién publica. El convenio para turnarse
pacificamente y la ausencia de la opinién modificaron su pretension de establecer
un sistema democratico y liberal. En su lugar, una forma bastarda, que el pueblo
llamé caciquismo... La omnipotencia del cacique anuld los derechos del ciudadano a
votar libremente a sus representantes. La dictadura de los partidos turnantes fue la
cima de una estructura piramidal, que no consentiria la menor disidencia, cerrando
las puertas profesionales a quienes no se integraban en esa situacion forzada y
perturbadora”: Lerroux, A. 1945. La pequeiia historia. Apuntes para una historia
grande vividos y redactados por el autor: 3-6 Buenos Aires: Cimera.

29 Dictamen de la comisién relativo a la contestacion al discurso de la Corona:
Apéndice 1 al DS/S 8 (3 de mayo de 1877) 1-2.

30 Alfonso XII habria favorecido la labor de Sagasta. La Izquierda Dinastica,
presidida por el duque de la Torre habia perdido su razén de ser. El Rey empujaba
en esa direccién: incorporar a los liberales demdcratas. En esos momentos la sinistra
gobernaba en Italia. Un posible sustituto de Sagasta pudo ser el marqués de Sardoal,
entonces vicepresidente del Congreso. El modelo del turno estaba disefiado en
la primavera de 1883, con un horizonte mas amplio que el de Sagasta-Canovas: 39
Rampolla a Jacobini (27 de abril de 1883): ASV Segr.Stato 249 (1883) 1.

31 Eso significaba el encargo del Rey a Posada Herrera para que formara gobierno.
138 Rampolla a Jacobini (4 de enero de 1884): ASV Segr.Stato 249 (1884) III. Un
comentario al programa politico que present6 ante las Cortes, 130, 14 de diciembre
de 1883, ASV Nunz.Madrid 534 V.IL. 1. 7y 8.

32 Por primera vez se dijo que el gobierno respetaria las leyes aprobadas por sus
adversarios politicos. La Corona era neutral. A nadie excluia. Quedaban fuera los que
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La lucha politica no es para destruir al enemigo, sino
para hallar en él razones y estimulo para la cohesion,
la disciplina y la mejora del propio proyecto?*.

La Iglesia fue ganando respeto entre los liberales.
Casi nadie discutia su papel. Cada vez eran menos
los que la vinculaban con los enemigos del Estado
constitucional. Podia estar fuera, pero inspirando sus
decisiones a través del voto de un pueblo que ejerce
su derecho. Ese Estado respeta y favorece la influen-
cia de una religién libremente aceptada y vivida** y
que no se deja usar politicamente™®.

En ese contexto, el ano 1882, Ciriaco Maria San-
cha, desde 1876 obispo titular de Areépolis y auxi-
liar del cardenal arzobispo de Toledo, fue preconi-
zado obispo de Avila. Lo fue de Madrid-Alcala el 1
de septiembre de 1886. Arzobispo de Valencia desde
octubre de 1892 hasta abril de 1898, desde esa fe-
cha, cardenal primado hasta su fallecimiento el 23 de
febrero de 1909. A través de su biografia de sacerdo-
te y obispo vamos asomarnos a la segunda mitad del
siglo XIX y al transito al siglo XX3¢.

no guardaran lealtad a la constitucion. Discurso leido por Su Majestad el Rey en la
solemne apertura de las Cortes, verificada el 20 de mayo de 1884.

33 Cfr. Pérez Galdés, B. 1923. “Politica espafiola”: Obras inéditas, 1V/2: 96
Madrid:Renacimiento. Escrito el 28 de enero de 1888.

34 “.. quiero a la Iglesia fuera del Estado; pero imperante y viva en el seno de la
sociedad para que su espiritu sea, expresado en las formas de la soberania nacional,
el espiritu de las leyes y la norma del Estado. Cimplase el voto del pueblo; pero sea
el voto del pueblo conforme con la ley de Dios”: Maura, A. “Burbujas” XVII: AAM
391/3.

35 Debate con motivo del ingreso de Alejandro Pidal en el partido conservador.
Discursos del marqués de las Vega de Armijo y el propio Pidal, DS/C 33 (28 de
octubre de 1881) 674-685. Debate en el Senado entre Moreno Nieto y José Maluquer,
DS/S 16 (10 de octubre) 153.

36 “.. cada biografia de un gran hombre es la ventana por donde nos asomamos a
ver el desfile de un siglo, por donde apreciamos un indice de cultura, de tensién o de
una extrema languidez”: Jarnes, B. 31936. Sor Patrocinio: 17 Madrid: Espasa-Calpe.
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CAPITULO I
CUBA (1862-1875)
UNA FIDELIDAD PROBADA

El cardenal Sancha, dice el censor de sus escritos,
fue toda su vida un sacerdote humilde, “que no re-
niega de sus origenes. Habiendo sufrido la pobreza,
se siente cercano a los pobres, a los obreros, a las des-
heredados y suefia con la soledad de un Monasterio
benedictino”!.

Ilustrado, grave, discreto, versado en negocios de-
licados, “esquivo a la ostentaciéon”, dedicado de lleno
a su deber, “modesto, humilde y fervoroso y dulce™.

Dijo a las Hermanas de los Pobres Invalidos y Ni-
fos Pobres, la Congregacién fundada por él en Cuba,
que les bendecira Jests si “tienen pureza de inten-
cién, apetecen las cosas humildes, buscan los oficios
bajos, se abstienen del pecado y viven pobres y aman
a los pobres™.

Quiso marcar con la senal de la humildad el inicio
de su trabajo como obispo auxiliar*. Seguia ese ca-
mino cuando fue nombrado arzobispo de Valencia.

1 Positio super Vita, Virtutibus et Fama Sanctitatis. Vol I Informatio super Virtutibus.
1993: 267 Roma. [en adelante Informatio].

2 Ibidem, 137.
3 Sancha a hermana Nieves Ricardo (diciembre 1873): Informatio, 31.

4 Sancha a Cardenal Moreno (25 noviembre 1875): Explanationes super quibusdam
difficultatibus Congressus Peculiaris. 2004: 56 Roma. [en adelante Explanaciones].
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Nacido en una familia humilde y pobre, no olvidé
jamds su origen social y siempre viviria pobre.

En su testamento aparece pobre, con fama de ge-
nerosidad con los pobres y devolviendo lo que habia
recibido como regalos. Quedara “perpetuo recuerdo”
en Toledo de su inagotable caridad. Pas6 “haciendo
el bien™. Esa fue su penitencia y su modo de retor-
nar lo que habia recibido®. Dijeron que era “amigo de
las clases humildes” y de los pobres’.

Era bajo de estatura y delgado de cuerpo, mira-
da expresiva, rostro sonriente y simpatico, se movia
con agilidad y vivia humildemente. Toda su carrera
se debia al estudio, al trabajo, a la piedad, a la inte-
ligencia®.

Cuando fue nombrado obispo auxiliar de Toledo,
resumi6 su carrera José Orberd y Carrion, goberna-
dor eclesiastico y vicario capitular, sede vacante, del
arzobispado de Santiago de Cuba®. En todos los car-
gos, fue constante en su actividad, fiel a toda prueba
y sumamente inteligente en el despacho de los asun-
tos y en el estudio de los que se le encomendaban.
Habia sido un capitular modélico, asistiendo pun-

5 Explanationes, 48-51

6 “Vivié y muri6 pobre, privandose de lo que legitimamente pudo disfrutar para que
no faltara al necesitado”: Informatio, 149.

7 Explanationes, 136,139y 275.

8 Informatio, 131-132 y 13. Su perfil humano, intelectual, espiritual y pastoral:
resumen de Garcia Herrera, I. 1969. El cardenal Sancha, arzobispo de Toledo. 1833-
1909. Madrid: Salesianas.

9 Orberd y Ciriaco Sancha tienen una biografia muy semejante. Los dos se
identifican en su fidelidad a la Santa Sede, su amor a los pobres, la preocupacién
por la instruccién, la austeridad de vida y la donacién de lo suyo para atender
las necesidades de la gente o mejorar sus condiciones de vida. Puede verse la
documentada resefla que de aquel se hace en Lopez Martin, J. 1999. La Iglesia en
Almeria y sus obispos, 11: 895-1010. Almeria: Unicaja.
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tualmente al coro y participando en las reuniones del
cabildo. Habia servido desde hacia diecisiete afos a
la Iglesia y llevaba una vida ejemplar por sus buenas
costumbres y su sana doctrina'’.

1. FAMILIA, FORMACION Y PRIMEROS
MINISTERIOS

El 18 de junio de 1833 naci6 Ciriaco Sancha en
Quintana del Pidio (Burgos)''. Sus padres, Ambrosio
Sancha y Baltasara Hervas'?, tuvieron otros cinco hi-
jos: Francisco, Lino, Gabriel, Felipe y Eugenio. Todos
vivieron poco, salvo Gabriel y Ciriaco. Ante el temor
de que muriera nada mas nacer, un vecino le dio “el
agua de socorro”'?. Falleci6 su madre el 27 de julio de
1843 y el 22 de abril de 1846, se cas6 su padre con
Petronila Aldea'4.

Tenia dieciséis afos cuando fue confirmado. Ingre-
s6 en el seminario de Santo Domingo de Guzmén, en

10 Letras testimoniales, (15 de agosto de 1875). “Vescovi preconizzati”: ASV Nunz.
Madrid 473 IILLL Forman parte del expediente incoado para su nombramiento
de obispo auxiliar de Toledo y titular de Aredpolis, nombre de la ciudad al sur del
Peloponeso, Grecia

11 Quintana de Pidio, del partido judicial de Aranda de Duero, y de la didcesis de
Osma, tenia 100 casas, 112 vecinos y 407 almas, escuela para 40 nifios, dotada de
1825 reales. La parroquia tenfa por titular a Santiago. Era de término. Habia ademas
tres ermitas, una de ellas extramuros. Cfr. Madoz, P. 186. Diccionario geogrdfico-
estadistico-histérico de Esparia y de sus posesiones de Ultramar: 420. Madrid: Madoz
y Sagasti.

12 El Acta del matrimonio, celebrado el 19 de junio de 1819, Copia Publica transumpti
Processus toletani s(uper). Vita et virtutibus S(ervi). D(ei). Cyriaci Mariae Sancha y
Hervds. [en adelante CP]: Archivo de la Comunidad de las Hermanas de la Caridad de
Colmenar de Oreja (Madrid) 1y Positio super Vita, Virtutibus et Fama Sanctitatis. Vol
II Biografia Documentada. 1993. [en adelante, Biografia]: 11 Roma.

13 Vid. “Libro de Bautismo”, tomo 5, folio 44 recto: CP 2, Informatio Vy 1 XIXy XIX y
Biografia 11-12.

14 Informatio V y Biografia 14. Ambrosio Sancha murié el 23 de marzo de 1887.
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Burgo de Osma, en 1852. Hizo su carrera completa
gracias a una beca". Fue un estudiante excelente. En
el segundo afo de filosofia obtuvo por oposicién una
beca de gracia. Estudi6 teologia dogmatica, teologia
moral, historia eclesidstica y patrologia, sagrada es-
critura y disciplina eclesidstica y dos cursos de lengua
hebrea. En todos obtuvo “meritissimus”, la maxima
calificacion. “Demostré mucha facilidad para el es-
tudio y durante los cuatro Gltimos afos de seminario
en Osma ensend a la vez latin, catecismo, historia y
filosofia”'®. Fue un seminarista brillante!’.

Tras cursar el sexto ano, pas6 al Seminario Cen-
tral de Salamanca, donde obtuvo la licenciatura en
Teologia'®. En 1857, regres6 Ciriaco Sancha al semi-
nario del Burgo de Osma. Fue nombrado primero,
catedratico de latin, religién e “historia profana”. Al
afno siguiente, de filosofia. Por sus méritos académi-
cos, especialmente por una defensa publica de tesis,
el obispo, el benedictino Vicente Horcos San Martin,
lo design6 su familiar y lo llevé a residir en el palacio
episcopal. Recibi6 las 6rdenes menores y el subdiaco-
nado el 5 y 6 de junio de 1857, respectivamente, y
fue ordenado presbitero “a titulo de patrimonio”, el

15 CP 4, Informatio V1 y XX y Biografia 19-20.

16 Siendo sacerdote dio pruebas de capacidad de trabajo en el despacho de los
asuntos que se le encomendaron y de facilidad en la predicacién. Informe Antonio
Vico sobre los obispos, reproducido, 1890, en Explanationes 191, editado en Carcel
Orti, V. 1988. Ledn XlI1 y los catélicos esparioles: 288 Pamplona: EUNSA.

17 “Certificacién de sus estudios”: CP 5, Informatio V1y Explanationes 191.

18 Los jesuitas regian el seminario de Salamanca desde 1855. Se lo encomendo el
obispo Fernando de la Puente. Proporcioné muchas vocaciones a la Compaiiia de
Jesuds. Entre 1857 y octubre 1868, ingresaron en la Compafiia cerca de cuarenta
seminaristas. Los jesuitas impartian todas las materias de la carrera eclesiastica.
En el momento de la expulsién en octubre de 1868 habia 13 profesores y cinco
hermanos. Atendian la iglesia de la Clerecia.
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27 de febrero del afio siguiente. Celebré su primera
misa el 4 de marzo'.

El obispo de Osma, lo nombré examinador sino-
dal. Se le concedieron licencias absolutas. En 1859
fue nombrado pasante de filosofia y examinador si-
nodal. Mientras dur6 la Visita Pastoral, ocup6 el car-
go de Secretario del Obispado.

2. AQUELLA IGLESIA EN AQUELLA ESPANA

Ciriaco Sancha vivié su experiencia decisiva en
la ciudad de Santiago de Cuba, entonces designa-
da como Cuba. Se puso del lado de la Santa Sede
no aceptando el nombramiento de Pedro Llorente y
Miguel como arzobispo. Cometié desacato contra la
Corona y sus regalias. En 1873, invoco la legalidad
para defender su justa causa en nombre de la libertad
religiosa, reconocida al llegar la Republica.

El lamado “cisma de Cuba” tiene su prehistoria.
Con el concordato de 1753, la Corona pretendi6 in-
troducir, en el juramento de fidelidad de los obis-
pos al Papa, una cldusula, que debia pronunciarse en
el momento de la consagracién episcopal. El nuevo
obispo se obligaba a dejar a salvo los deberes que le
imponia el otro juramento, que también debia pres-
tar al tomar posesion de la sede a la que era presenta-
do: respetar la constitucién politica de la monarquia,
sus leyes, los derechos de la nacién y de la Corona y
la disciplina y costumbres legitimas?°.

19 Informatio V1, Biografia 20-21. Certificado de ordenacién de presbitero, CP 10.

20 La formula precisa era: “sin perjuicio del de fidelidad debida a S. M. y en cuanto
no perjudique las regalias de la Corona, leyes del Reyno, disciplina de él, legitimas
costumbres u otros cualesquiera derechos adquiridos”: Comunicacién de la decisién
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El 29 de septiembre de 1833 muri6 Fernando VII?'.
La Iglesia vivi6 subordinada al poder soberano bajo el
Rey. Lo estuvo, cuando ese poder residi6 en las Cor-
tes Generales y Extraordinarias de Cadiz y cuando fue
compartido por la Corona y las Cortes. Ni siquiera
los gobiernos del sexenio democritico, salvo los de la
Republica entre el 11 de febrero de 1873 y el 3 de ene-
ro de 1874, renunciaron a controlar la Iglesia, como
comprobari Ciriaco Sancha en Cuba.

La Santa Sede protesté siempre por esta altera-
ciéon de la férmula fijada en el Pontificale Romanum.
Expres6 su posicion en 1814 y afios mas tarde, en
1845, el cardenal Luigi Lambruschini, secretario de
Estado insisti6, por orden de Gregorio XVI, ante el
ministro plenipotenciario de Espafa en Roma.

Tras la consulta del duque de Sotomayor con el
ministro de Gracia y Justicia, Fernando Alvarez, el
de Estado comunicé al nuncio, Giacomo Brunelli, la
respuesta del gobierno. Esa demanda habia queda-
do suspendida en marzo de 1815, cuando Pio VII,
tras su prision y exilio por orden de Napoleén, dijo
a Fernando VII que asi lo habia mandado al nuncio
en Madrid?%.

En 1845, el ministros de Estado, Martinez de la
Rosa, dijo a José Castillo Ayensa, representante de

de la Cdmara Eclesidstica al electo arzobispo de Valencia, Tomds Azpuri, (Madrid, 28
de abril de 1770). Copia de los documentos relativos a este caso, anexa al despacho
418 Cretoni a Rampolla, (30 de mayo de 1896): ASV Nunz. Madrid 607 VILILV.28.

21 Una sintesis de cémo la Iglesia se situé en aquella sociedad y se relacioné con
el poder, Marti Gilabert, F. 1994. Iglesia y Estado en el reinado de Fernando VII.
Pamplona: EUNSA.

22 La institucién canoénica de los obispos fue el principal conflicto entre el papa y
el emperador: Moral Roncal, A. M. 2007. Pio VII. Un Papa frente a Napoleén. Madrid:
Silex.
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Espana ante el Papa, que utilizase ese antecedente
como argumento. En tiempos en que el Rey tenia
tranquila posesion de todas sus prerrogativas, Pio
VII consideré arriesgado un cambio que afectaba las
Regalias de la Corona. La gestion de Castillo ante
Lambruschini acall6 el asunto.

Dos afios mas tarde, en 1847, siendo delegado
apostolico en Espana, Brunelli, quiso que el conflicto
se resolviera antes de consagrar a los nuevos obispos.
El presidente del gobierno, el duque de Sotomayor
comprendia que al nuncio, actuando como consa-
grante, le resultara incoémodo recibir el juramento,
tal como habia quedado redactado en 1770. Eso con-
tradecia las instrucciones recibidas. Brunelli renun-
cié entonces a participar en la consagracion de los
obispos de Sigiienza y Cérdoba.

Una situacién como esa podia poner en peligro las
relaciones recientemente restablecidas con la Santa
Sede. Ademas no queria el gobierno privarse del apo-
yo que suponia para la causa de Isabel II el testimonio
publico de cordialidad por parte de la Santa Sede. La
solucién vino por un acuerdo ofrecido por Brunelli:
un intercambio de notas en las que ambas partes se
comprometian a negociar sobre este punto?.

El procedimiento qued¢ asi. El obispo pronuncia-
ba, antes de la consagraciéon y ante un notario, el
juramento con la clausula impuesta por el gobierno.
El acta se enviaba al ministro de Gracia y Justicia. La
nunciatura no se daba por enterada y el nuncio, si

23 Comunicacion de Brunelli al ministro de Estado (15 de abril de 1847) y respuesta
de este el 23 de diciembre, anexos a 418 Cretoni a Rampolla (30 de mayo de 1896):
ASV Nunz. Madrid 607 VILILV.28. Cretoni dice que no hay constancia de que se
hubiera cumplido esa condicién pactada.
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estaba presente en la consagracion del nuevo obispo,
se retiraba antes de que comenzase ese parrafo del
texto?*,

El juramento revelaba que las instituciones consti-
tucionales necesitaban una legitimacion para acallar
a los que las acusaban de someterse al clericalismo.
El Gobierno acentuaba los controles sobre la Iglesia.
Deseaba, al mismo tiempo, privar de razén a los que
consideraban que esas instituciones, por su origen li-
beral, eran hostiles al catolicismo, obteniendo de la
Santa Sede el consenso o el silencio ante esas medi-

das.

Poco podra hacer, afos mas tarde, Le6n XIII para
reforzar la autoridad episcopal, cuando muchas de
sus decisiones pacificadoras eran rechazadas y hasta
condenadas por los que juzgaban ilegitimos los po-
deres constituidos, cuya intervencién en los nom-
bramientos episcopales y sus relaciones con la Santa
Sede no eran de su agrado. En Roma considerarian
que esta oposicion era otra forma de ejercer el dere-
cho de presentacion®.

La regalia, que reservaba la presentaciéon de can-
didatos a los obispados vacantes para que el Papa
les diera su instituciéon canoénica, impedia también
en Cuba la eleccion de buenos candidatos. Era “un
ostacolo per la buona scelta™®. Todos los gobiernos
de la Restauracion mantuvieron el pase o exequatur

24 418 Cretoni a Rampolla (30 de mayo de 1896); en respuesta a 30822 Rampolla a
Cretoni, (22 de mayo 1896): Ibidem 20.

25 Cfr. Robles Muifioz, C. 1994. “Catdlicos y libertades politicas (1894). Un afio
decisivo”. Anthologica Annua 41: 253-277.

26 Era el Regio Patronato el primer agente descristinizador que enumeraba el
arzobispo de Santiago de Cuba. José Martin Herrera (10 de octubre de 1888): ASV
Congreg. Concilii Relat. Dioec. 412 Sancti Jacobi de Cuba II.
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obligatorio para el breve pontificio con las facultades
del nuncio®’.

La protesta de la Santa Sede revelaba que era la
Unica capaz de garantizar la libertad de la Iglesia. Le
preocup6 cualquier intento de reavivar y fortalecer el
patronato. Asi, por ejemplo, durante estos afios quiso
que los religiosos espafioles, a cuyo cargo estaban las
didcesis filipinas, regresaran a la obediencia de sus su-
periores generales. Asi se acababa con un viejo suefio
regalista, para controlar a los regulares, vinculandolos
a la Corona, mediante los vicarios apostélicos?.

3. SECRETARIO DEL ARZOBISPADO EN
SANTIAGO DE CUBA

En diciembre de 1861, oposité Ciriaco Sancha a
la canonjia de Magistral en la catedral de su diocesis.
Obtuvo dos votos y sus ejercicios fueron aprobados
por unanimidad. A comienzos de ese mismo afo ha-
bia fallecido el obispo Vicente Horcos. Su sucesor,

Pedro Maria Lagiiera Menezo, no fue nombrado has-
tael 17 de junio de 1862.

Ese afo, Sancha estaba para opositar a la canonjia
doctoral de Mondonedo. Sin embargo, invitado por

27 Ante el gobierno de Silvela, el nuncio Aristides Rinaldini hubo de reiterar la
protesta de sus predecesores al ver que el breve con las facultades que el papa le
otorgaba aparecia sometido al pase regio, formalidad que habia quedado suprimida
en todos los Estados de Europa. Rinaldini a Silvela (24 de febrero de 1900): AMAE H
2677. Fue Giovanni Simeoni, primer nuncio tras la restauracién, quien inauguré este
gesto el 12 de julio de 1875. Sus predecesores, Barili y Franchi, se limitaron a pedir
que no figurara la expresion pase regio. El gobierno jamas respondi6.

28 Cfr. Rodriguez Lépez-Brea, C. M. 2002. Don Luis de Borbdn, el cardenal de los
liberales (1777-1823): 101-129 Toledo: Junta de Comunidades de Castilla la Mancha.
La oposicién de la Reina Regente a los planes de Ledn XIII. Cfr. Orcasitas, M. A. 1981.
Unidn de los Agustino esparfioles (1893): conflicto Iglesia-Estado en la Restauracion.
Valladolid: Estudio Agustiniano.
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el arzobispo de Santiago de Cuba, Primo Calvo L6-
pez, viajo a la isla en mayo. Llegé el 8 de junio. Fue
nombrado secretario del arzobispado. Ocup6 el cargo
hasta el 1 de octubre de 1868, cuando se supo la
noticia de que el arzobispo habia muerto en Madrid,
donde residia desde hacia varios meses por motivos
de salud®.

La di6cesis de Santiago de Cuba que se encontré
Sancha, habia sufrido, como todas, la desamortiza-
ci6n de Juan Alvarez Mendizabal (1835) y la pos-
terior de Pascual Madoz, del 1 de mayo de 1855,
La empobrecié y mucho. Redujo en Cuba sus efecti-
vos humanos. Los religiosos descendieron a 234. En
1758 eran 459. El clero secular pasé de 476 a 438.
La poblacién crecié de unos 100.000 habitantes en
1758 a mas de un millén3'.

En los anos cincuenta se inician en la Isla los ejer-
cicios para el clero. Abren colegios los escolapios y
los jesuitas. Se fundan organizaciones seglares de
beneficencia. La Iglesia controlaba los cementerios.
Celebraba procesiones, con asistencia de las autori-
dades civiles. Se regularizaban la administracion de
sacramentos y las finanzas eclesiasticas. El clero de-
nunciaba la inmoralidad de los bailes y el peligro de
la masoneria. El despertar religioso se reducia a un

29 Biografia, 24-27.

30 Es frecuente lamentar que la desamortizacién no contribuyé a extender la
propiedad. No era ese su objetivo. La desamortizacién se redujo a una medida
fiscal paras salvar a la Corona de su insolvencia econémica. Su la tuvo, perdié su
dimension social y los efectos econémicos que de ella podian esperarse. Cfr. Duran i
Bas, M. 1895. Escritos. Estudios morales, sociales y econémicos: 450 Barcelona: Imp.
Barcelonesa.

31 Cfr. Amores Carredano, J. B. 1998. “La Iglesia en Cuba a finales del periodo
colonial”. Anuario de Historia de la Iglesia 7: 68-70.
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pequeno sector de la poblacién. La gente de color
quedaba fuera®.

Desde que lleg6 a Cuba, fue Ciriaco Sancha di-
rector espiritual de las Conferencias de San Vicente
de Paudl. En octubre de 1863 lo nombraron confesor
ordinario de las Hermanas de la Caridad, de la Real
Casa de Beneficencia de Santiago.

Acompané en 1864 y 1865 al arzobispo en la vi-
sita pastoral. El ultimo ano predicé casi a diario en
las parroquias que visitaban. Censor eclesiastico del
arzobispado desde 1865, ejercié su oficio “con celo,
y acierto”. Otra de sus tareas, todas hechas con “gran
tino”, fue la instruccién de expedientes para dispen-
sas de parentesco y el cargo de subdelegado castrense
desde 1862. Hasta agosto de 1868 predicé y confesé
en la iglesia de San Francisco®.

3.1 En la Roma de Pio IX

Quiso el arzobispo que Ciriaco Sancha fuera con
él a Roma en 1867, centenario de la muerte de los
apostoles Pedro y Pablo. Lo ayudé a responder el
cuestionario que Pio IX pidi6 a todos los obispos y a
redactar el informe sobre la situacion de la didcesis.

A sus treinta 'y cuatro afos, llegaba a Roma. El 8 de
diciembre de 1864 se publicé el Syllabus y la Quanta
Cura. Fueron los anos inmediatos a la reunién del

32 Cfr. Maza Miquel, M. P. 1997. Entre la ideologia y la compasion. Guerray paz en Cuba
1895-1903: 75-81 Santo Domingo: Instituto Pedro Francisco Boné. La marginacién
religiosa de la gente de color explica un dato importante para comprender la guerra
contra Espafia iniciada en octubre de 1868. Uno de los argumentos usados contra la
insurreccion fue que los rebeldes, casi en su totalidad eran negros. Negros y mulatos
constitufan en algunos casos casi el 85% de las tropas: Cfr. Ibidem 66-69.

33 Informatio, 6-7.
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Concilio Vaticano y a la entrada de las tropas de Vic-
tor Manuel II en Roma el 20 de septiembre de 1870.

Pio IX apost6 claramente por una linea. La man-
tuvo, cada vez con mayor nitidez, hasta el final de
su largo ministerio como sucesor de Pedro. Frente
al derecho nuevo, las instituciones creadas bajo su
inspiracién, y al peligro de la revolucién victoriosa,
s6lo cabia la resistencia y el rechazo, la apelacién a
la justa causa ofendida y a los derechos violados. No
era posible la conciliacién con la que un sector del
liberalismo pretendia resolver los problemas y alcan-
zar la paz*.

Tras la experiencia del exilio en Gaeta, la intran-
sigencia del Papa supuso una “sacralizacion” del an-
tiguo régimen, de todo un conjunto de derechos in-
tangibles y de unas instituciones indestructibles. Esa
radicalizacion produjo escepticismo y desencanto.
Catolicos y liberales catélicos vieron que sus propo-
sitos eran irrealizables®.

Espana vivi6é ese transito en dos etapas. La pri-
mera, el sexenio democratico (1868-1874), como
superacion del estancamiento politico creado por la
hegemonia del partido moderado. La etapa se cie-
rra cadticamente: guerra en Cuba, guerras carlista
y cantonal, graves problemas internacionales. Todo
eso llevé a una dictadura presidida por el general
Francisco Serrano, una interinidad institucional, pe-

34 Esta corriente y el pensamiento politico de Canovas: Diez del Corral, L. 1973. El
liberalismo doctrinario. Madrid: Instituto de Estudios Politicos; Suarez Cortina, M.
(ed.). 1997. La Restauracion entre el liberalismo y la democracia. Madrid: Alianza; C.
Dardé, C. (dir). 2000. Sagasta y el liberalismo espafiol. Madrid: Fundacion Argentaria;
Milédn Garcia, J. R. 2001. Sagasta o el arte de hacer politica. Madrid: Biblioteca Nueva.

35 Cfr. Martina, G. 1974. Pio IX (1846-1850): 350-369 Roma: PUG.
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ligrosa, similar a la abierta en Francia tras la derrota
frente a Prusia en 1870.

La segunda etapa fue la Restauracion, que “con-
sigui6é aplacar... las fierezas sectarias y sembrar el
convencimiento de que todos aquellos odios fueron
delirio de loco furioso”. Para muchos, “sus ideolo-
gias les resultaron una afliccién, convenciéndose de
que sus emblemas de libertades publicas sélo habian
producido una fuerza militar, instrumento de la in-
surreccion o del golpe de Estado, un ejército por fin
organizado para la politica interior y no para la po-
tencia exterior, gravoso para la Nacién, inatil para las
batallas”.

Este enfriamiento de los ideales convirti6 el parla-
mentarismo en mero artificio. Sin proyeccién inter-
nacional y sin ideales en la vida interna del pais, la
politica se redujo a rutina y terminé transformando
al hombre de Estado en un ser Gnicamente capaz de
crear gobiernos que so6lo se parecen, segin uno de

esos politicos, a la tirania o a la corrupcién envilece-
dora’.

En la primera de estas dos etapas, la Iglesia atri-
buy6 a la revolucion de 1868 la difusion de las ideas
heterodoxas. La Constituciéon de 1869 sancion¢ la
libertad religiosa. El poder estuvo en manos de quie-
nes se formaron en un ambiente de tolerancia y cre-
yeron conciliables libertad y cristianismo. Bastaba

36 Era el andlisis que hacia Sdnchez de Toca en visperas del desastre del 98,
anticipando lo que seria el regeneracionismo. La situacién que describe el politico
conservador, nos sirve ya que presenta la Restauraciéon de Alfonso XII como la
solucién a los males traidos por el Sexenio revolucionario. Cfr. Sdnchez de Toca, J.
1898. Del poder naval en Espaiia y su politica econémica para la nacionalidad ibero-
americana: 336. 345. 357 Madrid: M. G. Hernandez.
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separar a éste de la teocracia y desligar a la Iglesia de
los gobiernos absolutistas.

Siguiendo la tradicion de los jansenistas e ilustra-
dos y de los reformadores y liberales en la Cortes
Generales y Extraordinarias de Cadiz, deseaban un
cristianismo servidor de la sociedad y no celoso de
conservar su hegemonia sobre ella. Una Iglesia que
insistiera en las exigencias morales del cristianismo y
dejara de formular dogmas nuevos®’.

Bajo la influencia del catolicismo liberal y del
krausismo*, qued¢ la generacion de 1868 fuera de
aquella Iglesia, que vio en ambos una seria amenaza
no s6lo a su posicion social sino a su fe. Esa margina-
cién fue, por parte de algunos krausistas, una opcion.
Identificaron la esencia del cristianismo con unas es-
tructuras eclesiales fruto de las circunstancias®’.

Se frustr6 la posibilidad de armonizar la fe con
una sociedad que algunos juzgaban superior a las co-

37 Estas expectativas quedan recogidas y descritas por Azcarate, G. de. 1876.
Minuta de un testamento. Madrid: Libreria de Victoriano Suarez. Azcéarate dice que el
Syllabus enterrd esa esperanza.

38 Como acusaciones dirigidas a los krausistas, la de extender la indiferencia
religiosa, pervertir las inteligencias y “preparar y fomentar la revolucién” “Las
intransigencias funesta”: La Epoca 1876 (22 de marzo): 2. Réplica a El Imparcial.
Una descalificacion mas dura, en la contestacién de Candido Nocedal a Vicente
Barrantes, con motivo de su ingreso en la Real Academia Espafiola: El Siglo Futuro
1876 (27 de marzo): 1.

39 El racionalismo era la meta. Al alcanzarla, se disolveria la religién positiva,
segun del krausimo espaiiol: Cfr. Lopez Morillas, ]J. 1956. EI krausismo espafiol:
Perfil de una aventura intelectual: 161 México: Fondo de Cultura Econémica. Sobre
la coincidencia, méas alla de las diferencias confesionales, entre todas las formas de
cristianismo, Azcarate. 1876: 137.

Un ejemplo, significativo, de esta opcidn por situarse fuera de la Iglesia, fue el
de Fernando de Castro: Cfr. Martinez Esteban, A. 2010. “Fernando de Castro. De
la ‘virginidad de la fe’ a la ‘maternidad de la razén’ ”: En la Escuela del Logos. A
Pablo Dominguez in memoriam: 499-512 Madrid: Publicaciones de la Universidad
Eclesiastica San Damaso.
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nocidas hasta entonces*. No lo vio asi la Iglesia. No
se integré en un siglo, cuya obra cumbre fue “la con-
sagracion de la libertad”*'. ¢Por qué fue asi? Porque,
para muchos, el liberalismo, mas que una actitud,
como lo defini6 Gregorio Maranén, era la mera pro-
yeccion politica del racionalismo*?, o una estaciéon en
el recorrido hacia é1*.

En su lucha contra el catolicismo pensaron que
podria beneficiar a su plan “la libertad e independen-
cia de la Iglesia” en sus relaciones con el Estado**. No
era una conviccion, sino una estrategia.

Acosada por quienes creian en la revolucion, con-
vencidos de que sus exigencias estaban por encima
del derecho, la Iglesia gener6 una imagen de los otros,
presente en sus documentos, en sus practicas y en

40 Si fuera verdad la tesis pesimista, los que decian incompatible la fe con la ciencia
y la civilizacion “probarian que la fe no nos mostraba verdades superiores a la
razon, sino ilusiones que la razén desvanece. Por dicha no es dificil demostrar que
la observacion es inexacta y que la sentencia es injusta”: Varela, J. 1958. “Historia
y politica”: Obras Completas Ill. Correspondencia. Madrid: Aguilar. < http://bib.
rvantesvirtual.com/servl irveObras/vlr/802043971084 1

p0000004.htm#I_13_> (31 de mayo de 2013).

41 Vid. La conferencia de Gumersindo de Azcarate en Bilbao el 16 de mayo de 1909,
sobre la religion y las religiones, recogido como apéndice en Azcarate, G. de. 1967:
258-290.

42 Lo denunciaron como ardid sus adversarios, cuando examinaron el programa con
el que se presentd la Institucion Libre de Ensefianza. Vid. el comentario aparecido en
El Espariol 1876 (28 de abril): 2. Esa conexién con el racionalismo se produjo a raiz
de la cuestién universitaria, como sostiene J. A. Cabezas en su prélogo biografico a
Alas Clarin, L. 1947. Obras selectas: XVI Madrid, Biblioteca Nueva. Negé la dimensién
politica al krausismo y subrayd sus efectos en el fracaso de la revolucién de
septiembre: Cfr. Turin, Yv. 1959. L'éducation et I'école en Espagne de 1874 a 1902.
Libéralisme et tradition: 15 Paris: PUF. El krausismo perdurd gracias a que fue “una
cierta manera de preocuparse por la vida, ocuparse en ella, de pensarla y de vivirla”.
Cfr. Lépez Morillas, ]. 1956: 212.

43 Asi lo interpretaban los intransigentes la Biografia de Fernando de Castro, a
quien llamaban “desventurado sacerdote”: Leocadio, “La clase media. Cartas a Blas”:
El Siglo Futuro 1876 (9 de mayo): 1

44 “Eclecticismo”: El Espariol 1876 (30 de mayo): 2.
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sus relaciones con ellos. Sus criticos sistematizaron
este universo bajo el nombre de neo-catolicismo®.
Por amor a la libertad muchos creyeron un deber
romper con ella*®.

En una época en la que se ponia en cuestion el ca-
tolicismo, la Iglesia actto a la defensiva. Estaba acos-
tumbrada a la protecciéon del monarca. Al faltar esta,
descubri6 que le faltaban argumentos de razén. Asi,
contra la tolerancia como principio y como conduc-
ta, se contrapuso la paz de Jesucristo, que se opone
al error y al vicio; la caridad, que no consiente los ul-
trajes a la religion; y la unidad de la Iglesia, la cual no
subsiste sin la obediencia a su magisterio infalible. La
intolerancia no oprime la conciencia. La vincula con
la verdad y la justicia. Reprimir el error es una mane-
ra de evitar que se multipliquen los males®’.

No era admisible la libertad religiosa. Podia per-
mitirse a las otras religiones que se manifestaran pua-

45 Valera denunci6é que esa doctrina habia contaminado a una parte de aquellos
seglares, que presumian de religiosos, y quizas también a una porcién del clero.
“Ya se entiende que hablamos de lo que se llama neo-catolicismo... E1 hombre tan
vil, tan bajo, tan rebelde a la evidencia de la verdad, tan contrario a toda virtud,
no puede ser gobernado sino con el latigo, no puede ser convertido sino de un
modo prodigioso y violento. Ya se sabe que los excesos y extravios de esta secta
han sido la causa principal de la revolucién espafiola”: Varela, J. 1958: < http://
www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/12282289337886980641280/
p0000004.htm?marca=neocatolicismo#832> (31 de mayo de 2013). Meses antes se
dijo que Candido Nocedal habia conseguido una posicién preponderante, por sus
doctrinas y por su censura permanente a los poderes publicos. Se habia convertido
“en una especie de guardador de la ortodoxia antiliberal, en el sostén mas eficaz de
la sana doctrina”: Nocedal, C. 1868. “Revista Politica. Interior”. Revista de Esparia 1:
115.

46 Un ejemplo extremo, esta esquela de Pietro di Rossi, “cavaliere di Santa Rosa,
ex ministro d’Agricoltura e Commercio, morto il 6 agosto 1850, privo degli ultimi
conforti della religione per sincero amor di Liberta”: Fotograffa reproducida en
Cavour, C. Diari (1833-1856) II: 528 Roma: Ministero per i Beni Culturali e Ambientali,
Ufficio Centrale per i Beni Archivistici.

47 “Vanos subterfugios del tolerantismo”: Boletin Eclesidstico del Arzobispado de
Toledo 1869. 14: 116-118; 15: 127-127; 16: 129-132; 17: 137-141.
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blicamente, pero sin otorgarles proteccion, dejando
el catolicismo como religion del Estado. La libertad
de cultos, que a todos iguala ante la ley, solo podria
justificarse por unas “imperiosas circunstancias”, que
no se daban en Espana®®.

En el debate de la Constituciéon en 1869 iban a
quedarse solos quienes se oponian a la tolerancia.
Decia Canovas: “yo no defenderé jamas la intoleran-
cia religiosa. A la Iglesia no la protegeré manteniendo
la penalidad para los nacionales... (ni) pretendiendo
que se renueven las leyes que vedaban indirectamen-
te a los extranjeros establecerse en Espafa, obligin-
doles a ocultar como un crimen su propia creencia”.
Honraba a todo lo espanol que desapareciera eso,
que hacia de Espafa una excepciéon en el mundo. La
proteccion del Estado a la Iglesia para que sea eficaz
debe hacerse “por medios liberales y legitimos”*’.

El futuro del catolicismo pasaba por la libertad de
cultos, escribié Galdés en 1877. Para esperarlo asi,
s6lo habia que mirar su crisis ante el impulso del li-
beralismo y su cada dia menor relieve en la sociedad
espafiola®’.

48 “Doctrina catdlica del Emmo. Sr. card. arz. de Santiago y sus sufraganeos sobre
la libertad de cultos, segin la exposicion del Presidente del Gobierno Provisional”:
Boletin Eclesidstico del Arzobispado de Toledo 1868. 48: 385-387. “;Es conveniente
en Espafia esta pluralidad de cultos, ora se llame tolerancia o libertad religiosa?
Creemos que no y para ello no hay mas que consultar a nuestra historia y al
sentimiento casi undnime de toda la nacién”. Exposicién del Cardenal de Toledo y
sus Sufraganeos a las Cortes Constituyentes: ibidem 12: 93-98.

49 Debate constitucional. Discurso sobre la totalidad, DS/C 44 (8 de abril de 1869)
935. Canovas se reconoce hijo de la democracia espafiola. Su posicidn conservadora
le vincula con la “causa de la democracia, la causa del derecho, de la seguridad, de
la propiedad”: Ibidem, 936 y 938. Castelar dijo que habia pronunciado Canovas un
discurso “importantisimo”: Ibidem 45: 951.

50 “Yo abomino la unidad catdlica y adoro la libertad de cultos. Creo sinceramente
que si en Espafia existiera libertad de cultos, se levantaria a prodigiosa altura el
catolicismo, se separaria la nacion del fanatismo..”: Galdds a Pereda (10 marzo
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3.2 “Es tiempo de apiadarte” (Salmo 101, 14)°"

En marzo de 1868 fue nombrado Ciriaco Sancha
catedratico de teologia moral en el Seminario de San-
tiago de Cuba. Continuaba vinculado a la formacién
del clero. Fue éste uno de los desafios de la Iglesia en
esta segunda mitad del siglo XIX>2.

El capitdn general y gobernador de la Isla, como
Vice-Patrono Regio, lo nombré en mayo de este afno
“asistente regio” en el tribunal, para la oposiciéon a
la canonijia lectoral del arzobispado. Un real decreto
del I de junio lo hizo medio racionero de la catedral.

Elegido José Orbera Vicario Capitular y Goberna-
dor Eclesiastico el 27 de octubre de 1868, Ciriaco
Sancha pasé a ser secretario del arzobispado y fue
confirmado en todos sus cargos. Fue electo canénigo
penitenciario el 5 de diciembre de este afo.

No habia pasado un afo, en agosto de 1869, con
sus propias rentas, compré dos casas “para convertir-
las en un asilo piadoso para recoger pobres ancianos
y, al propio tiempo, con nuestro permiso y aproba-
cién, dice Orberd, fundé una congregacion de Her-
manas que se encargasen de “cuidarlos y moralizar-
los”. En 1875 habia otras tres casas mis y se prepara-
ba la apertura de otras dos. También ese afo fundé la

1877): Bravo Villasante, C. 1970-1971. “Veintiocho cartas de Gald6s a Pereda”.
Cuadernos Hispanoamericanos 250-252: 18-19.

51 El fin de la congregacién es servir a Dios y santificarse “por la practica de obras
de caridad para con los pobres”: Constituciones de la Congregacion de Hermanas de
los Pobres invdlidos y nifios pobres. Articulo 1. (Madrid 1892). Estan reproducidas en
Informatio 195-200.

52 Esa es la conclusidon de dos trabajos: Higueruela del Pino, L. 1978-1979. “En
torno a la bibliografia del Boletin de la di6cesis de Toledo en el siglo XIX": Hispania
Sacra 31: 65-67; Carcel Orti, V. 1980. “Estado material, académico y moral de los
seminarios espafioles durante el siglo XIX". Seminarios 77-78: 273.
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asociacion de senoras “Devocion Sacramental”. En
1872 fue nombrado visitador de la vicaria de Puerto
Principe.

A propuesta del Vicario Capitular, la autoridad ci-
vil lo nombré Vocal de las Juntas Departamentales
de Instruccién Publica y de Beneficencia. En las ca-
lamidades que afligieron la ciudad, siendo comisio-
nado por las autoridades civil y eclesiéstica, trabajo
eficazmente recogiendo limosnas y distribuyéndolas
entre los necesitados. Fue testigo de la caridad, sin
ahorrarse privaciones ni sacrificios.

Desde 1862, cuando llegé a Cuba, Ciriaco San-
cha, segtn sus propias palabras, se habia consagrado
“de una manera especial al socorro de los pobres de
la poblacién, persuadido de que la caridad... es la
virtud mas sublime, la que mas enaltece al hombre
delante de Dios y proporciona mayores consuelos a
los miembros de la humanidad doliente”.

Habia visto que hay pobres con “quienes es pre-
ciso emplear el sacrificio personal y los cuidados or-
dinarios de la abnegacion cristiana”. Son los ancia-
nos sin familia, los tullidos, los huérfanos, los que no
pueden pagar un pequefio alquiler y los peninsulares
que habian quedado invalidos, no podian trabajar y
carecian de familia en la Isla.

De momento se proponia alquilar una casa y po-
ner en ella unas sefioras para que los cuidaran. Con
ellas, con “la decidida cooperacion material y perso-
nal” suya y la ayuda de Dios esperaba que la casa se
podria sostener>.

53 Ciriaco Sancha se dirige a Orbera el 11 de mayo de 1869. Apela a a su condicién
de “padre de los pobres”. Biografia: 35-36
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El cardenal Sancha en la encrucijada de la Iglesia espaiiola

Comenzaba el 5 de agosto de 1869 la Congrega-
cion de Hermanas de los Pobres Invalidos y Nifos
Pobres, para servir al Sefor en ellos. El fin que deben
proponerse las hermanas de la Congregacion es “dar
gloria a Dios y alcanzar ellas m4s facilmente su eter-
na salvacion por medios de la prictica de obras de
caridad para con los pobres que estan invalidos para
ganarse el sustento, dandoles albergue, alimentando-
los, vistiéndolos y ensefidndoles las letras y ademas
las verdades y misterios de nuestra fe”>*.

En este nombre no hay ninguna advocacién, sino
la designaciéon de los miembros como hermanas y
los destinatarios de su labor, aquellos que “no pue-
den ganar su sustento” (art. 1)°°. Los establecimien-
tos donde se recojan a los nifios pobres se llamaran
asilo y el obispo es el director nato de los que hay
en su diGcesis (arts. 22-23). El mismo o quien haga
sus veces admite a los que son acogidos (art.24). El
namero viene limitado por la capacidad del local y
los recursos, “pero deberdn propender las hermanas
a recibir y socorrer el mayor nimero”, confiando en
la providencia (art. 25)°¢. Dios cuida de sus pobres.

54 Constituciones de la Congregaciéon de Hermanas de los pobres invdlidos y nifios
pobres. Art. I, 12 en Informatio I: 195.

55 “En cuanto a la admisién de la huérfana de diez afios, puede admitirla, porque los
nifios no pueden ganarse el sustento y son como invalidos”. Ciriaco Sancha-Hermana
Nieves Ricardo, Santiago de Cuba, 13 octubre 1872, en Informatio 203. Una huérfana
de diez afios lo es, porque no puede trabajar. Uno que puede pagar su pensién no lo
es, porque si puede, ya no es pobre”. Ciriaco Sancha-Nieves Ricardo, 15 noviembre
1872, en Ferrer, C. (ed.) [1987]. Cardenal Sancha. Pensamientos y cartas: 14 [s.l.] [en
adelante Cartas].

56 “...que las Hermanas observen bien la Sta. Pobreza y que conserven con mucho
cuidado todas las cosas del Asilo”. No debian tomar nada “fiado”, porque eso es
contrario a la Congregacién. Debian acudir a personas y a casas, y decirles que nada
tenian para alimentar a los pobres. Ciriaco Sancha a Nieves Ricardo, (3 enero y 9
octubre 1873): Cartas 33 y 82-84.
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Capitulo I. Cuba (1862-1875). Una fidelidad probada

“Tenga mucha confianza en Dios”, dice a la hermana
Nieves Ricardo’’

Obedientes al Papa y a los obispos, en cuyas di6-
cesis estén, y a los de aquella por donde transiten
(art. 2), saben que es obispo legitimo el “aprobado y
promovido consistorialmente” por el Papa (art. 3)°%.

Es una Congregacion de “Superiora General” (art.
4)>°. Su gobierno es colegiado. Ella, la Intendente y
la Secretaria y las cinco superioras mds antiguas se
reuniran cada tres afios. Expondran “su parecer con
sencillez y segin su conciencia, procurando evitar di-
vergencias de pareceres y opiniones”, para que no se
debiliten los lazos de unidad y de caridad (art. 5).

Cada comunidad tiene por superior legitimo al
obispo, que nombra, a propuesta de la Superiora Ge-
neral, a la de cada casa (arts 11-12). Cada comuni-
dad tendra al menos cinco hermanas (art. 13).

La casa matriz funcionara como residencia de la
hermana que por su edad o por enfermedad “no pu-
diere ya trabajar ni servir a los pobres”. Tendran asi
algin descanso en sus Gltimos dias y podran prepa-
rarse a morir en la gracia y paz del Sefior” (art. 14).

Los gastos que ocasionen estas hermanas y los
del noviciado se cubren con lo que cada fundacién
pueda aportar, fijado en una cuota entregada cada
trimestre. Este dinero sale de las privaciones que gus-

57 Ciriaco Sancha a Nieves Ricardo, (18 marzo 1873): Ibidem 39.

58 Hubo un antecedente del cisma de Llorente. El nombramiento del canénigo
Juan Pacheco sin el consentimiento de la Santa Sede. Cfr. Carcel, V. 1973. “Obispos
Intrusos”: Diccionario de Historia Eclesidstica de Esparia 11I: 1796-1799. Madrid:
CSIC.

59 La mision y facultades de la Superiora general se regulan en los articulos 6-10.
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