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In memoriam - Alain Moreau (1936-2021)

Notre ami et vice-président de l’AFHJ, Me Alain Moreau, notaire honoraire, est décédé le 30 juin dernier au terme d’une brève et implacable maladie ; toute son existence avait été marquée du sceau de son amour de l’histoire et de celle du droit et du notariat en particulier, sa passion pour sa ville de La Rochelle et, enfin, par son immense intérêt pour les orgues, dont il avait hérité de son père, organiste à Paris.

Il représentait depuis 1987 le Conseil supérieur du notariat au sein du bureau de l’Association française pour l’histoire de la justice, dont il était une figure marquante en tant que vice-président, poste qu’il occupa jusqu’à son décès ; l’AFHJ s’associe, en cette douloureuse circonstance, à la peine de sa famille et de tous ses proches et amis.

Ses titres sont trop nombreux pour être tous évoqués : citons toutefois sa présidence de l’Institut international d’histoire du notariat, sa qualité de membre permanent de l’Union internationale du notariat latin (UINL) et les présidences de la commission des Archives notariales au sein du Conseil supérieur des archives et de celle de la Société des Amis des archives de France ; il est, en outre, auteur de nombreux ouvrages et articles sur l’histoire du notariat français et étranger, et titulaire de plusieurs décorations.

L’engagement de Alain Moreau au sein de l’AFHJ a pu se concilier avec l’amour de sa ville de La Rochelle et ses fonctions de président de l’Association des Amis des archives de la Charente-Maritime, pour l’organisation, les 24-25 janvier 2020, du colloque « L’esclave : de la marchandise au sujet de droit », dans le cadre des « Journées régionales d’histoire de la justice », avec l’appui du conseil départemental de la Charente-Maritime, de la municipalité de La Rochelle, des Archives de la Charente-Maritime et de plusieurs associations locales d’érudits. Le succès de cette manifestation dut beaucoup à son implication personnelle et à l’énergie qu’il sut déployer pour mobiliser les acteurs institutionnels et scientifiques, et se clôtura par un magnifique concert en l’église Saint-Sauveur, dont l’orgue du XVIIIe siècle avait été rénové en 2015, sous l’égide de l’association Sol (Sauvegarder l’orgue à La Rochelle) qu’il présidait.

Jean-Paul Jean

Vice-président de l’AFHJ

Philippe Caillé

Vice-président de l’AFHJ







Préface - Guérir des blessures de l’histoire : illusion ou défi pour la justice ?


Denis Salas

Magistrat, président de l’Association française 
pour l’histoire de la justice



Les chemins d’un retour à la paix connaissent une mutation qu’il importe de mesurer à l’échelle de l’histoire. Longtemps, en effet, la société internationale n’a connu comme acteur que les seuls États. Dans un monde dit westphalien, ce sont eux qui livrent bataille et concluent les traités de paix. C’est ainsi que les frontières de notre monde se sont édifiées et défaites. Négociée en grande pompe dans les palais royaux, la paix se solde par un traité d’armistice. Les réparations financières sont à la charge du pays vaincu. Pour le reste, une amnistie recouvre d’une nappe d’oubli les crimes. Après les guerres, y compris après 1945, nous restons dans ce monde où seuls les États sont en scène. Eux seuls écrivent la grande Histoire où ils tiennent les premiers rôles. Pas étonnant que l’on répugne à juger les responsables politiques. Après avoir abdiqué, l’empereur allemand Guillaume II, un temps incriminé, se réfugie en Hollande, ce qui met en échec le procès de Leipzig en 1919. À cette époque, les réparations de guerre sont dues d’un État à l’autre. C’est ainsi que l’on a voulu « faire payer » l’Allemagne lors du traité de Versailles en 1919, punition vécue comme un diktat. Peu à peu, le droit naturel humanitaire, avec la Croix-Rouge, va changer cette perception, avant que des pacifistes comme Romain Rolland ne s’insurgent contre la destruction de la civilisation par la guerre totale. Ces humanitaires nous font prendre conscience que les États ne peuvent être la seule autorité interprétative de leur propre violence. Ce que Tolstoï avait de la peine à imaginer face à la barbarie des guerres napoléoniennes :

« Le 12 juin les armées d’Europe occidentale franchirent la frontière et la guerre commença, c’est-à-dire que s’accomplit un événement contraire à la raison, à toute la nature de l’homme. Ces millions d’hommes se rendirent coupables, les uns à l’égard des autres, d’un tel nombre de forfaits, de tromperies, de trahisons, de vols, de pillages, d’incendies, que toutes les archives de tous les tribunaux du monde n’en pourraient fournir autant d’exemples pendant des siècles sans que les auteurs de ces abominations les eussent considérés comme des crimes 1. »

En réponse à cet appel, le procès de Nuremberg apporte une première rupture. Pour la première fois la guerre y est jugée. Les crimes qui la constituent incriminés. Ce procès est pensé et réalisé comme exemplaire par les Américains, sur la base de preuves écrites et filmées. Il vise avant tout à châtier les responsables d’un crime d’agression de l’État nazi. C’est là son apport majeur pour l’avenir : la fin de l’innocence de l’État. Mais on continue de penser cette justice dans une relation d’État à État, et plus particulièrement d’État vaincu à État vainqueur. Les victimes civiles sont absentes et les crimes contre l’humanité inopérants bien qu’affirmés. Qui se souvient que Le Havre a été bombardé par les Alliés faisant des milliers de victimes civiles ? Le chagrin des victimes civiles est noyé dans la mémoire patriotique. Dans ce chassé-croisé entre mémoire et histoire, la justice est longtemps absente, écartée par le choix politique de l’amnistie. On commémore les martyrs, on célèbre le sacrifice des citoyens morts pour la patrie. Le fils qui meurt au combat est l’enfant de la patrie.

Depuis Nuremberg, après un conflit armé ou des violences de masse, des instances de justice supra-étatique seront érigées. Les États ne sont plus à l’abri de poursuites. Ce qui se vérifiera avec la création du Tribunal pour l’ex-Yougoslavie (1993) et de la Cour pénale internationale (1998), mais aussi avec les expériences de tribunaux mixtes. Même s’ils sont critiqués pour leur rendement, ils confirment la rupture majeure dans l’histoire longue de l’innocence de l’État.



L’avènement du témoin

La seconde rupture, quoique différente car intra-étatique, vient du procès Eichmann à Jérusalem (1961) : c’est l’ère des victimes civiles qui, pour la première fois, témoignent en nombre (120 témoins) ; en amenant à la barre les survivants, la mémoire juive de la Shoah entre de plain-pied dans l’histoire par le canal du procès et de son archive filmée. On sort d’un monde où seul les États souverains étaient sujets de droit pour entrer dans un monde où la requête des victimes – et à travers elles des peuples – surplombe la souveraineté des États. La violence ne se comprend plus seulement à partir de l’État, mais de l’atteinte irrémédiable à la dignité de la personne humaine.

« Les nombreux témoins n’ont pas été cités pour accumuler de la douleur et de la colère. Ils ont témoigné pour mettre en lumière le massacre dans ses détails (…) Ils furent l’essence du procès, car ils étaient les délégués autorisés de l’holocauste. Ils étaient les faits 2. »

Cette mémoire victimaire ne coïncide pas nécessairement avec la mémoire collective. Celle-ci est une mémoire officielle façonnée par le discours politique et le passage des générations attachées à donner sens à un passé commun par différents moyens – musées, documentaires, ou monuments. Par elle et en elle, les souvenirs les plus héroïques sont mythifiés et d’autres plus ou moins oubliés. Alors que la mémoire collective se fige, la mémoire victimaire est vive. Les deux coexistent au point que l’on évoque une guerre des mémoires, qu’elles soient minoritaires, protestataires ou dominantes.

Il faudra du temps pour que l’histoire porte un regard plus froid sur le passé à travers les archives scrutées avec la rigueur des historiens. Son regard distancié, englobant, critique, offre une image qui échappe à l’instrumentalisation des mémoires. Histoire et mémoire peuvent se disjoindre dans le cas de l’esclavage entre traite négrière occidentale et traite africaine, par exemple, et se rejoindre quand la querelle des mémoires s’apaise avec le temps. Songeons au village d’Oradour ou à la clairière des fusillés du mont Valérien, authentiques lieux de mémoire et d’histoire.






Un héritage de la Shoah

Nous avons poursuivi cette entrée de la justice dans l’histoire sous l’impulsion des militants de la mémoire dans le but de rétablir les victimes juives avec les trois procès pour crime contre l’humanité dans les années 1980-1990 (rendus possibles par leur imprescriptibilité) : Barbie, Touvier et Papon. Nous avons joint les deux héritages de Nuremberg et de Jérusalem : les survivants ont témoigné au nom des morts et la cour a condamné la France pour complicité de crime contre l’humanité 3.

Le basculement est là : sous le prisme de la justice, on assiste à la naissance d’une mémoire des crimes commis non pas contre la France mais à cause de la France. L’État accepte la plainte de la société civile à son encontre. Ce ne sont plus les vainqueurs qui sont jugés par les vaincus, mais des segments blessés de la société qui trouvent les ressources pour agir. Ils fragmentent l’État en sollicitant une branche quelque peu oubliée qu’est la justice. Il devient possible de lui demander réparation et, plus encore, qu’il soit pénalement condamné à travers ses dirigeants ou exécutants. C’est une nouvelle grammaire mémorielle qui s’impose : le devoir de mémoire contre le culte des morts pour la patrie. La scène judiciaire, par l’individualisation du débat, permet de reconnaître la mémoire des victimes civiles jusque-là absente de l’histoire. Le passage par la justice « détotalise » (Paul Ricœur) la mémoire patriotique jusqu’à présent omniprésente dans l’histoire. Les multiples visages d’une société frappée par le passage de l’histoire réclament réparation. Le paradigme de la Shoah a bouleversé le rôle de la justice au regard de l’histoire en y introduisant la figure de la victime civile de guerre.

Ce paradigme n’a pas créé une « justice mondiale » en réponse à un « crime mondial », mais des expériences qui traduisent une séparation des pouvoirs qui fragmente la puissance étatique. Celle-ci peut être mise en cause au-dedans (par ses tribunaux via la compétence universelle) et au dehors (par une cour pénale internationale). Une diversité des formes de justice permet la reconstruction démocratique. Les expériences de tribunaux internationaux mixtes (Cambodge, Sierra Leone, Centrafrique…) permettent de juger les crimes de guerre ou contre l’humanité que l’histoire du pays ignorait jusque-là… Au Sénégal, on a pu mesurer le rôle décisif des ONG et des porte-parole des victimes (Souleymane Guengueng) pour produire des preuves permettant de juger le dictateur Hissène Habré, qui restera dans l’histoire comme le premier président africain élu et condamné 4.

Une place prépondérante est donnée aux populations civiles dans les schémas de justice dite transitionnelle, comme la commission vérité et réconciliation (Afrique du Sud) orientée par la réparation des préjudices subis par les civils ou encore les gacaca au Rwanda, qui coexistent avec les formes étatiques et supranationales de justice après le génocide des Tutsi. Tout se passe comme si, soulevée par une plainte immense, une scène de justice surgissait de la société elle-même. Le gouvernement du Rwanda veut numériser une masse d’archives représentant deux millions d’auditions et plus d’un million de condamnations prononcées en sept ans. Ce qui traduit un effort pour surmonter l’héritage du génocide par des politiques de réparation mémorielles.

Les procès du terrorisme islamiste sont, eux aussi, imprégnés par la mémoire victimaire ; tout se passe comme si l’État payait une dette morale aux innocents victimes d’une campagne de terreur liée à la guerre que nous menions en 2015-2016 contre le terrorisme : une salle hors norme, une durée de procès avec de longues séquences d’auditions, une webradio dédiée aux parties civiles, une jurisprudence de la Cour de cassation qui accroît leurs droits, un Musée-mémorial du terrorisme annoncé pour 2027, où un parcours « voix des victimes » occupera une place centrale… Bref, un long récit de justice de plusieurs mois chargé de donner sens à un événement de l’histoire pour une communauté meurtrie.






Mémoires oubliées en quête de justice

Mais le propre de la mémoire blessée est qu’elle habite un temps long et qu’elle se transmet de génération en génération. Pour son interminable tourment, la prescription du temps n’a pas de sens. Sa demande de reconnaissance et de réparation est sans épilogue. La souffrance est sans cesse présente dans son corps ou son trauma.

« Tous les jours je vis avec mes séquelles. Mes rêves en sont habités. Mon corps est un puits de mémoire 5. »

Comment guérir d’une blessure aussi inguérissable ? N’est-ce pas une illusion réparatrice qui est attendue du « récit de justice » ? Dans le monde anglo-saxon, le choix pragmatique et modeste de la justice civile est privilégié pour réparer les méfaits de la colonisation. Aux États-Unis pour les Indiens Natives, au Canada ou en Australie pour les populations autochtones, c’est l’argent qui dédommage la spoliation des terres. Ce qui est cherché n’est pas la sanction d’une faute, mais une juste équivalence au regard des pertes subies. Ainsi mesurée, la plainte cesse d’être incommensurable. L’acte dépouillé de sa faute est vu comme un déséquilibre injustifié entre deux patrimoines. Au besoin en brisant des catégories juridiques comme la théorie de la « terre vide » (terra nullius), qui ne correspondent plus aux valeurs des Aborigènes d’Australie 6.

Ailleurs, c’est l’impunité liée à des lois d’amnistie après un événement historique qui perpétue la victimité. Ainsi, à l’issue de la guerre d’Algérie, le choix de l’amnistie de la part des belligérants a mis hors jeu les sociétés civiles des deux camps. Du côté de l’Algérie, toute la mémoire est occupée par le culte des martyrs. Du côté de la France, les rares procès relatifs à la torture de l’armée se sont soldés par des non-lieux. Ce pacte du silence n’a jamais été réellement trahi. Jusqu’à une date récente, les pouvoirs publics ont refusé de reconnaître la responsabilité de la France sur ce point, en réponse à ceux qui avaient demandé une claire condamnation. Comment purger un passé non assumé de part et d’autre ?

Et que dire de la mémoire de l’esclavage et de la traite ? Sa reconnaissance comme crime contre l’humanité en 2001 n’a qu’une valeur déclarative. Mais veut-on le savoir ? Les afro-descendants et leurs associations lancent en vain des actions en justice, en arguant qu’il s’agit d’une voie de fait dans le but d’obtenir réparation. Parallèlement à la défection de la justice, une mémoire souterraine se fraie un chemin pour exiger son dû face aux États qui ne se reconnaissent pas comptables de ce passé esclavagiste. Mais l’argent peut-il liquider un événement aussi massif ? Cette requête n’est-elle pas sous-tendue par le rêve d’un monde purgé du mal ? Il n’est pas certain que l’instauration d’une Journée nationale de la traite et de l’abolition de l’esclavage suffira à apaiser ce ressentiment. Reste à espérer avec Aimé Césaire que la poésie redonne une dignité à l’homme noir à la hauteur de l’offense qu’il a subie

« Et j’ai acquis la force de parler
 Plus haut que les fleuves
 Plus fort que les désastres 7. »
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Introduction - La concorde, un idéal ?


Sylvie Humbert

Professeure d’histoire du droit et de la justice (C3RD/ICL), secrétaire générale de l’AFHJ



« Justice et paix s’embrassent », tel était le titre de la conférence donnée à la Cour de cassation par Madame Claude Gauvard lors du cycle de conférences consacré à « Justice et paix, le temple de la concorde1 ».

Il existe une palette de figures de justice et de paix, mais la symbolique du baiser apporte un regard spécifique, celui de la réconciliation, de la concorde rétablie pour durer 2. Depuis l’Antiquité, les allégories sont pléthores, car il faut développer les facultés perceptives de la justice : elle doit être vue, elle fait voir et elle regarde. Mais la paix doit se faire pour que justice soit rendue.

Traditionnellement, justice et droit sont la caractéristique du pouvoir légitime et devraient aboutir à la construction de la paix. Mais juger est difficile dans certaines situations, il peut paraître préférable de négocier la paix. C’était le cas au Moyen Âge où l’honneur était au cœur des institutions. La pratique des tribunaux permettait de relier les hommes entre eux, la justice retrouvant ainsi sa fonction anthropologique d’accorder les parties. C’était davantage le cas de la justice civile mais, de nos jours, elle intègre aussi la justice pénale. Cette approche se retrouve avec la justice restaurative qui est une justice du lien social. Dans un champ plus large, la justice transitionnelle a aussi pour objectif de promouvoir la paix au niveau international. Actuellement, la justice est donc de plus en plus investie non pas seulement par sa fonction condamnatrice, elle doit punir celui qui est coupable, mais aussi par des fonctions plus liées à la paix et à l’harmonie. Mais une justice du lien social demande du temps, elle est lente, ce qui permet d’épuiser la colère, le ressentiment de la haine, et de gérer les conflits intergénérationnels qui peuvent subsister longtemps.

À l’époque du haut Moyen Âge, la vengeance est tenace, elle constitue un acte de cruauté gratuit où la violence montre l’échec de la négociation, à la fois de la justice, mais aussi de la paix. Au VIe siècle, la loi salique, à la fois code de procédure judiciaire et code pénal, a tenté de mettre un terme à cette vengeance privée. Elle constitue un pacte de paix et permet une négociation constante. Elle établit la composition pécuniaire qui permet de négocier l’amende. La procédure inquisitoire instituée au XIIIe siècle précise l’organisation judiciaire, instaure des mécanismes nouveaux, mais conserve l’idéologie d’une justice qui apporte la paix. Les nombreuses représentations de la justice en sont le reflet.

Pour Valérie Hayaert, l’une des origines allégoriques de Dame Justice, en peinture, est attribuée à une tradition rhétorique antique de la psychomachie, un combat de l’âme contre les vices annonçant des couples antithétiques comme la Concorde et la Discorde. Le langage allégorique (le mot allégorie, du grec allêgorein signifie : « parler par figures 3 ») est un langage universel dont les interprétations sont nécessaires. C’est à la fois « une figure concrète et une voie à parcourir 4 ». L’antagonisme entre le Bien et le Mal, ce duel ritualisé, est très présent au Moyen Âge. Le roi, source de toute justice, grand juge au-dessus des juges, en tire profit pour légitimer ses prérogatives et accorder une justice paternelle et miséricordieuse.

C’est ainsi qu’un nombre important d’artistes a manifesté beaucoup d’intérêt pour représenter des allégories de la justice et de la paix. Dame Justice 5 est une personnification d’un idéal universel. Ses représentations en sont multiples, car elle associe ce double symbole d’être à la fois une femme pacificatrice et de posséder les signes de la force et de la punition.

Une autre conférence du cycle « Justice et Paix » donnée par Philippe Boucheron s’intitulait « Corde, concorde, discorde, une représentation de la justice à Sienne au XIVe siècle 6 ». C’est essentiellement la justice civile qui est qualifiée de justice de paix. Son fondement repose sur une nécessité d’harmonie sociale à laquelle le juge préside en qualité d’homme de paix. Ces hommes de paix ne sont pas nécessairement des professionnels du droit et, parallèlement à la justice étatique, de plus en plus de systèmes infrajudiciaires se développent, telles la médiation, la conciliation, la justice transitionnelle, la justice restaurative. L’œuvre de justice se décline donc sous des formes de plus en plus variées, que ce soit dans les domaines international ou national.

Déjà dans l’Antiquité, l’harmonie est définie par Platon comme « une concorde d’éléments discordants ». Il faut alors trouver l’équilibre dans un monde harmonieux fait de contraires. Toujours dans les temps antiques, pour reconquérir cet équilibre si difficile à garder entre des hommes désaccordés, la puissance des lieux matérialisés par des temples s’impose. Ces temples appellent à la justice, à la paix, à la concorde. Pour les voir, il faut lever les yeux. C’est ce que montre la fresque du bon gouvernement peinte en 1338 par Lorenzetti 7. La justice y est représentée par trois fois. Elle est d’abord ligotée avec une corde, car elle a été outragée. Partout où la justice est ligotée, personne ne peut s’accorder avec le Bien commun. Ensuite, la justice avec sa balance cherche un nouvel équilibre face à une autre elle-même, gémellité visuelle, la paix qui s’est défaite de son armure. La société peut alors être pacifiée par la justice. Au XIVe siècle, la justice s’exerce par l’urbanisme, la fiscalité et le pénal. La pensée thomiste favorise cet essor, car les vérités de la foi et de la raison peuvent être intégrées dans un système harmonieux sans se contredire. C’est dans ce sens que Kant reprend cette idée antique selon laquelle la philosophie, quand elle énonce ce qu’est la justice universelle, rejoint la raison présente en chacun, qu’il soit juge, juriste, mais aussi citoyen.

Mais au Moyen Âge, c’est bien l’Église qui tient le rôle de la paix. La société est alors en proie à des conflits toujours renouvelés, ceux inhérents aux guerres privées. L’Église, seule organisation structurée du royaume, prend et impose d’efficaces mesures. Dès avant l’an Mille, plusieurs conciles provinciaux ont commencé à élaborer une série de prescriptions disciplinaires, d’où sortirent les règles de la Paix 8 et de la Trêve de Dieu 9. Pour garantir le respect de ces mesures, des ligues de paix qui rassemblaient des contingents de seigneurs laïques avaient, par leur présence, un effet dissuasif et pouvaient réprimer, par leur intervention, les agissements attentatoires au nouveau code de la guerre. Parallèlement, par le sacre, la première mission du roi est de rendre la justice. Le roi est vengeur des crimes, correcteur des erreurs, pacificateur. Il doit porter le glaive pour la vengeance des coupables. La répression des criminels est qualifiée de paix, pax latronum, la paix par le châtiment des brigands.

Le roi est donc le pacificateur du royaume. Il est chargé de réaliser « la paix, la concorde et l’unanimité », pax, concordia et unanimitas, du peuple qui lui est confié par Dieu. Unanimité qui conduit à l’idée paulienne d’unité du peuple de Dieu. Lors du sacre, le roi prête serment de faire régner la justice et la miséricorde. Il devient ainsi source de toute justice, cette justice paternelle qui lui accorde de donner la grâce et de faire oublier toutes sources de discorde.

Parce qu’il doit maintenir la paix, le roi est « grand débiteur de justice », dette qu’il contracte envers ses sujets dès son avènement, à l’occasion du serment du sacre. Elle fait de lui un roi juge. Ce roi juge, clef de voûte de l’édifice judiciaire qui se met lentement en place, est considéré aussi bien par les théoriciens que par les justiciables, comme le garant suprême de la concorde, dont Christine de Pisan écrit qu’elle « est une vertu qui lie et conjoint les gens d’une même cité et d’un pais et les fait paisiblement habiter ensemble et demourer10 ».

Mais juger n’est qu’un aspect du devoir royal de justice. On attend aussi du roi, protection, secours et assistance, qui font de lui un roi justicier non seulement dispensateur de justice, mais aussi d’équité, de clémence et de pitié. C’est ce qui justifie des mesures particulièrement rigoureuses lorsque la paix les réclame. Ce sera la « mort civile », peine prononcée souvent en plus d’une condamnation qui fait perdre la personnalité juridique. Ceux qui subissent cette infamie sont considérés comme « morts pour le monde ».

Commencent alors la désocialisation et la déshumanisation. La mort civile ne disparaîtra qu’en 1854. La condamnation pénale a pour conséquence la désincarnation du condamné. Il n’est plus une personne, puisqu’il a perdu tous les droits qu’il avait en étant libre et son identité, mais il reste un être humain. C’est la situation que l’on connaissait au Moyen Âge : l’homme entre dans une nouvelle servitude. Toute dignité lui est retirée, ses biens sont confisqués, il n’a plus l’autorité sur sa famille. Il a été condamné par la justice et doit faire amende honorable devant la société. Ce rituel marque l’humiliation publique du condamné : pieds nus, en chemise, la corde au cou, l’infamie pèse sur les coupables de crime lors de la procession qui leur est imposée dans la cité où ils ont été jugés. La « mort civile » sera remplacée par la dégradation civique à la Révolution, moins rigoureuse au niveau de ses effets juridiques, mais tout aussi déshonorante.

Dans l’œuvre de Kafka, Le Château, le personnage principal s’appelle K, il tente de s’intégrer au mieux dans le village 11. Mais aucun des liens juridiques capables de l’agréger à une communauté ne fonctionne. Sans logement, il n’a aucun domicile fixe. Son emploi ne correspond à aucun poste. Le travail qu’on lui offre en compensation est humiliant. Et sa tentative d’intégration par le mariage est un échec. Comme tout homme, il ne revendique rien d’autre que ses droits en tant qu’être humain : une patrie, un travail, une famille et la citoyenneté. Son seul projet c’est d’être un homme parmi les hommes, un membre à part entière de la société humaine 12. Il aspire à une loi qui le reconnaisse, l’inscrive dans les institutions et permette à sa liberté de se réaliser. Mais ce monde est celui de l’hostilité sourde et de l’indifférenciation. Un monde où il est asservi à un droit seigneurial qui n’est pas connu, qui a pour volonté de l’écraser et qu’il ne connaît que par la vision des corps meurtris et décharnés des villageois.

Tels des morts vivants, « les paysans le regardaient bouche bée avec leurs lèvres boursouflées et leurs visages torturés ; leur crâne avait l’air d’avoir été aplati à coups de maillet et il semblait que les traits de leurs visages se fussent fermés dans la douleur de ce supplice. »

« Dans ce monde féodal, les terres appartiennent au château. Les hommes sont réduits à des serfs et les femmes à des objets de plaisir. En bas, la surveillance a envahi la vie des hommes et installé la terreur dans leur cœur. Là-haut, l’œil des fonctionnaires supervise tout. Redoutables prédateurs, ils pourraient à tout moment fondre sur des proies faciles 13. »

Oppression, domination, répression, la loi du château est implacable et il n’existe que deux places possibles : les maîtres et les serviteurs, comme dans la société seigneuriale au Moyen Âge ou patriarcale du XIXe siècle. Toute faute est inexpiable, la peine ne peut être qu’illimitée. Elle est démesurée. L’administration est toute-puissante, car la loi lui donne tous les droits. Ainsi, le commandant dans « la colonie pénitentiaire » impose une discipline militaire rigoureuse, car il est là pour faire exécuter une peine et non pour réinsérer une main-d’œuvre corvéable, ni pour développer la colonie.

La discipline qu’il impose, c’est lui qui l’a établie selon les consignes qu’il a reçues. Il n’a pas à remettre en cause la sentence judiciaire. L’individu qui a enfreint la loi a été justement condamné et sa faute ne lui donne désormais aucun droit, sauf celui d’obéir de façon inconditionnelle au règlement pénitentiaire de la colonie. Après la prise de corps permettant l’arrestation, l’emprise sur le corps du condamné devient totale lors de sa détention. Lorsque le corps n’est pas prisonnier, c’est l’exil qui l’attend. Pour des raisons de sécurité d’abord : l’éloignement est la meilleure des garanties. On réserve cette sanction pour les ennemis publics, ceux dont on craint l’évasion, et dont on redoute le retour. En raison d’effacement ensuite : « Il faut retrancher le traître de la communauté nationale qui gangrène, terrasser le monstre, évacuer le poison, empêcher la contagion 14. » Les Grecs prononçaient l’ostracisme contre les ennemis politiques qu’il fallait empêcher de revenir. Ceux dont on ne souhaitait plus la présence sur le sol athénien étaient exclus du groupe social.

Telle a été la situation des Juifs lors de la Seconde Guerre mondiale, des Tutsi au Rwanda en 1994. Cette injustice appelle une œuvre de justice et une œuvre de paix, au niveau international, au niveau national, mais aussi supra-étatique, avec les deux finalités que Paul Ricœur distingue entre la finalité courte de la justice qui punit et la finalité longue de la justice qui consiste à réconcilier les hommes. C’est ainsi que l’ONU a soutenu les mécanismes de justice transitionnelle appelés « opération de paix » dans la fin des années 1990, car l’accès à la justice et à la justice transitionnelle est une condition de la pérennisation de la paix. La justice transitionnelle participe ainsi davantage à la restauration de la confiance dans l’état de droit. Il ne s’agit pas ici du concept « d’État de droit » utilisé par les juristes français mais d’une manière plus large de « rule of law », de l’état de droit comme « principe de gouvernement en vertu duquel l’ensemble des individus, des institutions et des entités publiques et privées, y compris l’État lui-même, ont à répondre de l’observation des lois promulguées publiquement, appliquées de façon identique pour tous et administrées de manière indépendante et compatibles avec les règles et normes internationales en matière de droits de l’homme 15 ».

Les notions de consolidation de la paix et de la sécurité internationale renvoient toutes à une approche positive de la paix incarnée par l’interdépendance de la paix, de la démocratie et du développement. Pour atteindre son objectif du maintien de la paix et de la sécurité internationale, l’ONU doit, de ce fait, adopter une approche holiste de la paix. C’est cette vision holiste de la paix, qui intègre tous les facteurs qui pourraient la déstabiliser, qui prime dans la justice transitionnelle. Celle-ci est d’autant plus nécessaire quand il faut établir des mécanismes transitoires pour trouver des réponses en menant de front les procès en matière pénale, la réparation, la recherche de la vérité, la réforme des institutions. Le choix des fonctionnaires amenés à y participer est aussi prépondérant. Déjà en 1997, dans son rapport présenté à l’ONU, Louis Joinet envisage la lutte contre l’impunité de façon globale. Il estime que la justice et la paix ne sont pas des objectifs antagonistes. Elles doivent même se renforcer l’une l’autre en mettant en œuvre de manière concomitante les quatre éléments que sont la vérité, la justice, la réparation et la non-répétition, appelés depuis les « principes Louis Joinet de la justice transitionnelle ».

Au départ, la justice transitionnelle a surtout été considérée comme un palliatif à la défaillance des systèmes judiciaires. L’ONU avait bien consacré le principe de la lutte contre l’impunité avec la création des tribunaux pénaux internationaux, le TPIY et le TPIR, mais cette lutte contre l’impunité était alors perçue exclusivement de façon punitive et judiciaire. Aucun mécanisme extrajudiciaire n’était prévu. La priorité était donnée au traitement des criminels qu’il fallait soit juger, soit amnistier. Les victimes n’y étaient que peu présentes. L’on doit à Boutros Boutros-Ghali 16 cette évolution vers une approche globale du maintien de la paix en y ajoutant la notion de consolidation de la paix. C’est ainsi que la justice transitionnelle est officiellement arrivée. Elle participe à la construction d’une paix positive qui fait attention aux victimes et aux besoins des populations. La paix négative a ainsi laissé la place à une paix positive, à la reconstruction des États et à la recherche d’une justice universelle qui, bien qu’incluant le champ pénal, n’y est pas limitée. Les facteurs de paix sont, de ce fait, en nombre croissant, incluant la lutte contre l’impunité, le respect des droits économiques, sociaux et culturels, l’État de droit pour rejoindre ce qui fait l’essence de la justice transitionnelle, la vision d’une nation réconciliée.

Mais, si la démocratie est un système fragile, c’est le cas aussi de la paix, la concorde, la réconciliation. Le juge, qu’il soit professionnel ou non professionnel, occupe désormais une place importante dans la garantie de l’État de droit ou de l’état de droit. Sommes-nous devant un idéal de justice ? Quelle place peut-on donner aux hommes porteurs de paix ?

Les contributions recensées dans cet ouvrage sont issues de différentes manifestations : un cycle de conférences à la Cour de cassation, différents colloques en France, au Rwanda, au Cambodge, des rencontres de témoins. Les points de vue sont parfois divergents, car les discordes présentées se conjuguent à l’infini. Elles sont « uniques » et ne demandent qu’à être unifiées dans leur résolution et dans la recherche de la concorde. Qu’elles soient politiques, économiques, sociales, juridiques, judiciaires, les discordes sont inscrites dans l’histoire, dans le passé, dans la mémoire. La concorde constitue, quant à elle, un objectif qui peut n’être qu’illusoire si les accords entre les États, groupes ou individus concernés sont imposés. Une justice de consensus serait-elle, selon les termes de Nicole Maestracci, « un pari sur l’intelligence collective et la capacité de gens aux cultures professionnelles différentes de se mettre d’accord 17 » ?
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Si la médiation a toujours existé, il est toutefois difficile de connaître son historicité, son évolution au cours des siècles, en raison du peu de travaux en la matière3. Ce n’est que depuis quelques années que des historiens ont intégré dans leur champ de recherche la gestion des conflits du quotidien4. Ces travaux illustrent bien que la médiation est en train de devenir un objet d’étude universitaire et pas simplement une pratique professionnelle.

Pour bien saisir la spécificité de la médiation par rapport aux autres modes de gestion des conflits, il convient d’en analyser son histoire et de montrer comment elle s’inscrit dans les systèmes de régulation sociale propres à chaque pays5. Dans le cadre de cet article, nous nous limiterons à analyser le rôle de certains religieux, comme les curés ou les pasteurs au XVIIe siècle, dans la résolution des conflits familiaux6, ou encore des notaires sous l’Ancien Régime7.



Les médiations traditionnelles : un flou conceptuel

S’il est vrai que la figure de ces médiateurs est un peu éloignée de celle du XXIe siècle, on ne peut ignorer l’existence de ces tiers, qui étaient le plus souvent des notables ou des « anciens », et qui témoignent de l’existence de la médiation au cours des siècles. Pour faire l’analyse du rôle joué par ces médiateurs dans la gestion des conflits des sociétés passées, il convient de renouveler, comme le rappellent certains historiens, les grilles d’analyse, de lecture de ces sociétés. C’est notamment le cas de Stéphane Trayaud, qui souligne que l’historiographie, jusqu’ici, avait omis d’étudier la dimension sociale du notaire, en raison « des protocoles de recherches adoptés depuis plus de dix ans et qui privilégient l’approche comptable de la pratique notariale, sans se soucier du praticien8 ». De son côté, Patrick Geary rappelle, avec juste raison, dans son travail sur les modes de règlement des conflits au temps de la féodalité, qu’il faut reconsidérer « les concepts qui permettent de comprendre la place occupée par les conflits dans la société féodale. Les insuffisances du modèle juridique traditionnel pour le règlement des controverses sont maintenant évidentes9 ».

La médiation est un objet interdisciplinaire et l’apport des historiens, sur un plan aussi bien conceptuel que méthodologique, doit être pris en compte, notamment pour étudier les différentes figures de médiateurs au cours des siècles. Nous sommes persuadés que pour bien comprendre le phénomène de la médiation contemporaine, il est nécessaire d’analyser son histoire, et surtout d’insister sur la prise en compte de l’historicité et de la spécificité des systèmes de régulation sociale10. Cette question de l’historicité des systèmes, et notamment des concepts utilisés dans chaque période historique, se pose notamment en matière de médiation, comme le prouve le débat actuel autour de la distinction entre la médiation et les modes alternatifs de règlement des conflits et, plus largement, entre l’infra et le supra judiciaire, dans nos sociétés postmodernes11. C’est devenu aussi un débat entre historiens, puisque dans un article intitulé « Médiations et arbitrages dans l’aristocratie languedocienne aux XIe et XIIe siècles », Hélène Débax considère que la distinction la plus pertinente entre médiation et arbitrage « se situe dans le caractère décisionnel ou non décisionnel du rôle confié à ces tiers 12 ». Selon l’auteure, « la médiation est une façon de régler les conflits avec l’aide de tiers », notamment dans les cas où « la situation est déjà suffisamment bloquée pour que les parties ne puissent s’entendre par elles-mêmes 13 ». Dans ce type de situation, les parties en conflit choisissent « des conseillers, qui peuvent être nommés assessores, assidentes, mais aussi arbitri ou iudices, dont le rôle est de jouer les intermédiaires, de proposer des solutions, de rechercher un moyen terme acceptable par les parties 14 ». Elle souligne que la dénomination de ces tiers comme médiateurs, notamment les arbitri ou iudices, peut poser un problème qui n’est pas seulement sémantique, car ils sont amenés à proposer des solutions, ce qui ne correspond pas à la définition du modèle du médiateur contemporain15. Mais, à sa décharge, il convient de ne pas analyser les fonctions de ces médiateurs avec une grille de lecture contemporaine, car la société du XIe et XIIe siècles n’a rien à voir avec nos sociétés postmodernes et il convient de resituer la fonction et le rôle de ces médiateurs dans le contexte de l’époque.

Pour différencier ces médiateurs des arbitres, l’auteure considère que ces derniers officient de manière décisionnelle, c’est-à-dire que dans « ces règlements, les parties s’en remettent par avance à un ou plusieurs arbitres qui doivent édicter la solution, et dont les conclusions lient les parties16 ». En revanche, selon elle, « l’autorité des médiateurs semble limitée ». Elle est, en effet, informelle, liée à leur assise sociale, à leur influence morale, à leur sagesse (concordia trouvée « avec le conseil de plusieurs hommes sages »), à l’amitié qui les lie aux parties (compositio faite grâce « au commun conseil des amis17 »). Elle ajoute que la sagesse, l’amitié, sont autant de « notions subjectives et affectives, bien loin des compétences techniques requises d’un juge18 ». Ces notions de sagesse, de statut social, d’influence morale, d’amitié sont autant de marqueurs de ces sociétés du Moyen Âge, divisées en ordres, qui n’ont plus cours dans nos sociétés modernes d’individus où sont mises en avant les notions d’impartialité, de neutralité, d’indépendance, de compétences… Toutefois, on retrouve dans certains projets de médiation actuels, comme la médiation de quartier ou le pendant anglo-saxon de la community mediation, une vision idéalisée de cette « communauté d’antan », avec le recrutement de médiateurs parmi les habitants, pour casser cette logique de professionnalisation, de judiciarisation des conflits et de juridicisation des relations sociales19.

Toujours sur un plan conceptuel, il conviendrait aussi d’ajouter d’autres travaux, comme celui déjà mentionné de Stéphane Trayaud sur les notaires, car ce dernier introduit une nouvelle catégorie, celle des « actes de médiation ». Selon lui, ils constitueraient « un degré intermédiaire entre les actes de la justice officielle et l’accommodement entre personnes privées 20 ». Cette notion d’acte de médiation fait aussi débat dans nos sociétés contemporaines, dans le sens ou des professionnels, comme les notaires, revendiquent produire des actes de médiation en utilisant des techniques de médiation21. Pour sortir de ce flou conceptuel, nous avons proposé de distinguer les activités de médiation réalisées par des professionnels de la gestion des conflits des instances de médiation, mais ce point de vue n’est pas partagé par bon nombre d’auteurs22. De son côté, Michèle Guillaume-Hofnung a joliment souligné que « le primat de l’urgence pratique a conduit à négliger l’urgence théorique. Malgré les mises en garde de théoriciens, “empêcheurs de médier en rond”, ressenties alors comme ridicules ou importunes, le recours intempestif au terme médiation a gardé tout son attrait23 ».

Cet attrait pour la médiation, on le retrouve dans les travaux de Stéphane Trayaud, qui reprend les définitions d’un juriste de la fin du XVIIe siècle, Claude de Ferrière24, pour démontrer que la médiation revêt différents aspects et recouvre plusieurs phases : « Elle peut être active ou passive, la différenciation s’opérant en fonction de la part que prend le notaire dans leur déroulement 25. » Dans le cadre de la médiation active, l’acte type est la transaction, qui est, selon Claude de Ferrière, le « plus difficile de tous les actes ». Sa définition est celle « d’une convention par laquelle ceux qui ont un différend ou un procès ensemble, ou qui appréhendent d’en avoir, terminent leur procès et leur différend volontairement, sous certaines clauses, dont ils conviennent respectivement26 ». Dans ce contexte, on est proche de la médiation dans son acception moderne, car certains auteurs défendent le point de vue que l’accord de médiation est une forme de transaction27.

Dans la typologie de Stéphane Trayaud, le second type de médiation, qualifiée de passive, est le compromis. Dans ce cas, la marge de manœuvre est limitée par sa nature même. Pour définir le compromis, il reprend la définition donnée par Claude de Ferrière, qui est « une convention par laquelle les parties choisissent une ou plusieurs personnes, au jugement desquelles elles se rapportent pour décider leurs différends, et promettent d’y acquiescer, sur peine de payer, par le contrevenant aux acquiesçants, une certaine somme. Ceux dont les parties conviennent sont appelés arbitres28 ».

Selon l’auteur, « la différence majeure entre le compromis et la transaction réside donc dans la nomination d’arbitres », mais on peut se poser la question de savoir s’il s’agit vraiment d’une médiation, car la définition du compromis donnée par Claude de Ferrière laisserait plutôt penser à un arbitrage ou à une forme de médiation-arbitrage, si l’on reprend la terminologie contemporaine. Il est vrai que bon nombre d’historiens contemporains ont tendance à utiliser le terme médiation d’une manière générique pour qualifier l’entremise d’un tiers, ou comme synonyme de conciliateur ou d’arbitre, ce qui entretient un certain flou conceptuel.






Les figures de la médiation : des religieux, des notables et des anciens

Un autre intérêt de ces recherches historiques, c’est de démontrer que l’analyse de la figure des médiateurs, c’est-à-dire leur statut social, doit être menée en fonction des systèmes de régulation propres à chaque pays. C’est le cas, notamment, des travaux menés par des historiens sur le rôle de médiateurs joués par les autorités religieuses en France et en Suisse au XVIIe siècle. En effet, comme le souligne Anne Bozon, dans son article intitulé « Conflits familiaux et médiation cléricale dans la France du XVIIe siècle », « les gens d’Église figurent au premier rang des conciliateurs, à la fois en raison de l’estime et de l’autorité dont ils jouissent dans la société et parce que leurs fonctions religieuses en font des spécialistes de certaines affaires à connotation morale29 ».

Si l’on se réfère à la figure des médiateurs, on constate que, en France, les médiateurs cléricaux sont à l’image de la religion catholique, empreints d’un fonctionnement très hiérarchisé, allant du curé à l’évêque en passant par le missionnaire. C’est aussi une médiation faite par des « notables » car, comme le fait remarquer Anne Bozon, « d’autres intervenants locaux, dotés, eux aussi, d’une certaine assise sociale, peuvent soutenir l’homme d’Église dans ses tentatives réconciliatrices ; on note, par exemple, dans la paroisse du Meux, en 1662, la participation de la femme du seigneur30 ». C’est aussi le cas du maître d’école, comme dans cette affaire « d’un couple écarté de la sainte Table en raison d’un différend avec le frère de la femme, il est prévu que l’accommodement s’effectue sous la direction du curé, du maître d’école et d’un autre intermédiaire31 ».

En Suisse, on ressent profondément l’impact de l’esprit de la Réforme sur la manière de gérer les conflits, à travers le rôle joué par les consistoires, qui « représentent l’un des lieux de règlement des affaires hors du cadre judiciaire32 ». En effet, à la différence de la France, les figures de médiateurs ne sont pas que des notables, car « les consistoires délèguent régulièrement à l’un ou l’autre des pasteurs et des anciens, ou à plusieurs d’entre eux si le besoin s’en fait ressentir, voire à des particuliers, la charge de régler les différends et de rapporter le résultat de leur démarche ». En faisant appel à des anciens ou à de simples particuliers, il apparaît que, dans les sociétés dominées par la Réforme, le statut de ces médiateurs soit plus démocratique et en phase avec les différentes couches de la population, et les rapproche plus des modèles actuels de médiateurs.

Ce constat n’est pas neutre car, comme le souligne Christian Grosse, l’action de ces consistoires a également contribué « à maintenir le pluralisme de la régulation des querelles et à préserver un savoir-faire de la conciliation dans les sociétés réformées de Suisse romande, alors même que ces deux aspects sont en déclin dans la plupart des sociétés européennes ». Il ajoute « en ce sens, les consistoires auraient servi, en quelque sorte, d’espaces institutionnels de conservation et de transmission d’une culture traditionnelle de l’administration des conflits par la voie de la négociation33 ». Nous serions tentés d’ajouter que c’est dans ce trait sociétal historique que réside une partie de l’explication sur un plus grand développement actuel de la médiation dans les pays de tradition reformée que catholique34.






La nature des conflits traités : des différends familiaux et de la vie quotidienne

Il est relativement difficile de connaître la nature des conflits traités dans le cadre de médiations, car le processus est avant tout oral, mais les historiens ont pu, à partir de l’étude de documents comme le journal d’un curé, les procès-verbaux tenus par les consistoires ou encore les actes notariés, appréhender la nature des conflits pris en charge par ces médiateurs traditionnels.

Ainsi, aux XVIe et XVIIe siècles, en raison de la place omnipotente des religions dans les sociétés de l’époque, les médiateurs religieux semblaient disposer d’une compétence de droit commun. Cela est surtout vrai en Suisse, avec l’Église réformée, car, comme le souligne Christian Grosse, « à peu près n’importe quel type de conflit entre membres de l’Église est susceptible de relever de son domaine d’action35 ». Son étude des procès-verbaux tenus par les consistoires permet d’identifier clairement des séries de causes récurrentes. C’est ainsi qu’« une part substantielle des discordes qu’ils s’efforcent de régler s’inscrit dans le cadre des négociations matrimoniales entre les familles36 ». À l’image des médiateurs familiaux actuels, ils interviennent aussi dans les conflits de la vie quotidienne des familles, notamment dans les cas de « couples qui tiennent “mauvais ménage” et les exhortent à vivre “en paix” ; ils apaisent les mésententes entre parents et beaux-parents et les tensions que suscitent fréquemment la promiscuité ou la recomposition de la cellule familiale après le décès de l’un des parents37 ».

En dehors de la famille, les médiateurs interviennent aussi, à la demande des consistoires, dans les conflits de la vie quotidienne, comme « les cas d’injures et de diffamation, les problèmes générés par la coexistence entre voisins, ainsi que les violences verbales et gestuelles liées à la sociabilité des tavernes et à la consommation de l’alcool38 ». Ils sont aussi amenés à connaître des différends noués dans le cadre de relations économiques entre artisans ou entre clients et marchands : des affaires de fraude, d’usures excessives, de dettes ou de prestations non rémunérées aboutissent souvent devant les cours ecclésiastiques39.

Comme en Suisse, les conflits traités par les médiateurs cléricaux en France, au cours de la même période, relèvent, en grande partie, du domaine familial. Ainsi, Anne Bozon souligne que « le respect des sacrements est la préoccupation première des membres du clergé, à commencer par le mariage40 ». C’est pour cette raison que les curés considèrent comme leur spécialité « le règlement des difficultés qui y sont liées » et qu’elle fait « partie intégrante de leur activité pastorale 41 ». À l’appui de sa démonstration, l’auteure cite comme exemple les prêtres du diocèse de Beauvais, qui vont intervenir dans « les dissolutions de fiançailles et dans les mariages irréguliers, recevoir les oppositions après la proclamation des bans, recommander à l’évêque des paroissiens demandant des dispenses pour se marier malgré leur parenté42 ». Mais ces activités conciliatrices se poursuivent, comme en Suisse, dans d’autres domaines de la vie civile, comme des comportements querelleurs ou d’inimitié tenace, qui sont assimilables à des péchés publics.

Sur un plan plus quantitatif, on retrouve un autre élément de différenciation entre la France et la Suisse, car les consistoires jouent un rôle important dans la régulation des conflits. Ils prennent en charge, selon « les consistoires, entre un quart et la moitié de l’ensemble des affaires traitées43 ». Ces chiffres importants ont amené certains historiens à considérer que « la prise en charge effective de cette fonction pacificatrice par les consistoires explique, en partie, le succès de leur implantation au sein des sociétés réformées44 ». En revanche, la situation est différente en France, car les conflits traités par les médiateurs cléricaux restent peu nombreux ; « une trentaine repérée dans les archives de l’officialité de Beauvais entre 1645 et 1667, une douzaine, dans les quatre doyennés du diocèse de Châlons, et que leur traitement par l’Église a une valeur essentiellement pédagogique : à partir de quelques déviances, elle souhaite insister sur le respect dû aux sacrements45 ». Ces données quantitatives illustrent bien notre hypothèse sur l’influence de facteurs socioculturels sur les modes de gestion des conflits et l’existence de modèles différents de médiation en fonction des systèmes de régulation propres à chaque pays46.






Les processus de médiation : une pratique ritualisée

La médiation est un processus oral, ce qui rend difficile sa connaissance sur le plan historique, en raison de l’absence d’écrits relatant les différentes phases d’intervention du médiateur pour résoudre le conflit dont il a été saisi. Toutefois, les historiens ont pu, à partir de quelques sources disponibles, reconstituer le processus de médiation suivi par les médiateurs. À l’image de la médiation contemporaine, on peut avancer qu’il existait un rituel de médiation qui se distinguait des procédures judiciaires de l’époque. Ainsi, Christian Grosse souligne que l’action des consistoires, bien que pratiquée « hors des institutions, les modalités sociales de régulation des conflits n’en suivent pas moins des procédures très ritualisées 47 ». Toutefois, le rituel suivi est assez éloigné des processus contemporains, car les médiations ont parfois lieu dans les tavernes et parce que « les arbitres reconstituent les faits en prenant connaissance des “droits” auxquels prétendent les parties avant de proposer des mesures propres à les accommoder48 ». Une fois de plus, on constate que les historiens utilisent, d’une manière indifférenciée, les dénominations d’arbitres et de médiateurs et que le déroulement des médiations traditionnelles s’apparente plus à une médiation-arbitrage qu’à une véritable médiation, si l’on se réfère à la terminologie contemporaine.

L’existence d’une procédure ritualisée de médiation se retrouve aussi dans les écrits des médiateurs cléricaux catholiques, comme le rappelle Anne Bozon, qui souligne l’existence d’« une série de publications émanant de la Compagnie du Saint-Sacrement, dont un ouvrage d’une centaine de pages intitulé l’Arbitre charitable, pour éviter les procès et querelles, ou du moins les terminer promptement49 ». Elle considère qu’il s’agit d’un « véritable manuel de la médiation, qui prend appui sur l’expérience du conseil charitable de la paroisse Saint-Sulpice » et qui confère « un rôle essentiel aux membres du clergé dans la résolution des conflits, qu’il s’agisse de simples querelles, d’inimitiés ou de procès 50 ». Ce manuel proposait aux curés des méthodes d’intervention qui se découpaient en plusieurs séquences : « Le curé, accompagné du vicaire et de témoins, se rend d’abord chez le mari et lui donne ordre de l’accompagner chez le concubin “pour, audit lieu, reprendre laditte Blanchet sa femme”. Sur place, l’épouse est mise en demeure de rejoindre le domicile conjugal. Suppliée par son mari, qui se dit prêt à lui pardonner, elle manifeste, sans surprise, son refus de se soumettre51 » ; elle souligne que « la tentative de ritualisation ici décrite révèle la capacité des curés à user de moyens diversifiés pour parvenir à la réconciliation, en l’absence de réel pouvoir de contrainte52 ».

On retrouve aussi des traces de cette ritualisation dans les actions des consistoires en Suisse. C’est notamment le cas lors de la conclusion d’un accord entre les parties, car, comme l’a constaté Christian Grosse, « l’approbation de l’arrangement passe généralement par des gestes de réconciliation ou de réparation de l’honneur bafoué » et il peut aussi se conclure par « un rite de restauration d’une sociabilité ordonnée entre les parties autour d’un repas ou d’un verre partagé53 ». Il décrit aussi ces gestes symboliques qui ritualisent le retour à la paix : « baiser, embrassement, poignée de main, vin ou repas partagé, agenouillement pour l’amende honorable dans les cas d’offense à l’honneur ou de désobéissance54 ».

Sur un plan processuel, on constate des différences importantes dans les modes d’intervention des médiateurs cléricaux entre la France et la Suisse, notamment dans les moyens utilisés par ceux-ci pour parvenir à la résolution du conflit. Si, comme le rappelle Anne Bozon, « le mot-clé du règlement de ces conflits semble bien la persuasion, recherchée lors des visites de l’évêque, de l’archidiacre ou du doyen rural, par le biais d’entretiens particuliers assortis d’admonestations 55 », en revanche, en cas d’échec « les curés n’hésitent pas à faire alterner la persuasion avec la menace. En effet, dès que l’un au moins des intéressés refuse la réconciliation et, par son attitude obstinée, fait obstacle à l’action du curé, celui-ci en vient à utiliser la menace d’excommunication56 ». Avec cette menace, on constate que le médiateur clérical est loin de la figure du médiateur contemporain qui se définit par une absence de pouvoir dans la recherche d’un accord. Il se distingue aussi de son homologue de l’Église réformée, qui se contente d’« exhortations » autour des valeurs « de paix, charité, fraternité et concorde », ce qui le rapproche plus de l’image du médiateur contemporain57.

La médiation en tant que champ de recherche est encore en construction et cette rapide analyse historique démontre que l’apport des historiens, sur un plan aussi bien conceptuel que méthodologique, est nécessaire pour étudier les différentes figures de médiateurs et les processus de médiation au cours des siècles. En effet, la médiation ne peut être réduite à une simple technique de gestion des conflits et il convient d’en étudier son histoire pour montrer comment elle s’inscrit dans les systèmes de régulation sociale propres à chaque pays58.

Pour faire l’analyse de ces médiations traditionnelles, comme de celles plus contemporaines, il convient de renouveler, comme le rappellent les historiens, les grilles d’analyse, de lecture de ces sociétés. Cette question de l’historicité des systèmes, et notamment des concepts utilisés dans chaque période historique, continue à se poser, comme le montre le flou conceptuel qui existe toujours autour de la notion de médiation dans nos sociétés postmodernes59.
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